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RESUMO

Esta pesquisa, realizada no Quilombo de Concei¢ao das Crioulas, localizado no municipio de
Salgueiro/PE, analisa o processo de organizagdo de mulheres quilombolas na fundagao,
manutengado e defesa dos quilombos tendo como aspecto central a terra/territdrio como sujeito
ativo e situado nas praticas, vivéncias, resisténcia e (re)existéncia no Quilombo de Conceigao
das Crioulas/PE. A pesquisa teve como recorte temporal a fundagdo do quilombo em meados
do século XVIII até o presente, periodo no qual investigamos e registramos a atuagdo e
protagonismo de mulheres quilombolas. A pesquisa teve como objetivos: (a) historicizar com
essas mulheres a centralidade da organizagao e luta pela terra/territdrio e como estes aglutinam
forgas e mobilizam agéncias femininas para desenvolverem agdes politicas no quilombo; (b)
contribuir para quebrar alguns siléncios em relagdo as a¢des das mulheres quilombolas nas lutas
por direitos; (c¢) refletir com as mulheres de Concei¢do das Crioulas, sendo eu uma delas, como
produzir outros sentidos nos espagos (terra/territorios), baseando-se no passado (ancestralidade)
e alimentando o presente para projetar o futuro em uma terra de mulheres; e (d) escutar e refletir
com as mulheres o sentido de uma terra/territorio que nao desterritorialize a ancestralidade, a
organizagdo social e a pertenga de homens e mulheres quilombolas. O percurso da pesquisa
evidenciou que: as mulheres quilombolas enfrentam as opressdes a partir de estratégias
diversas; que as organizagdes das mulheres quilombolas se alimentam das epistemologias do
pensar-fazer-viver-sentir proprias dos quilombos; que ha um silenciamento no fazer politico
das mulheres quilombolas; que os quilombos sdo invencdes negras e femininas; que a
terra/territorio ¢ a base central do fazer politico e organizativo das mulheres e que atuacao
politicas das mulheres quilombolas de Conceicao das Crioulas como organizagao local guarda
carateristicas de um fazer politico global de mulheres no Brasil, portanto, de um feminismo
negro quilombola que se alimenta das praticas coletivas quilombolas. Metodologicamente
propomos uma inovacao, situando este trabalho como uma pesquisa compartilhada com as
mulheres. Para tanto, acionei rodas de conversas, entrevistas, visitas as rogas e grupos de
artesds, grupo das Aniversariantes do Més e de uma horta comunitdria local. Também no
percurso metodologico, troquei cartas escritas com as mulheres, audios e materiais escritos
sobre a historia de luta e resisténcia dos quilombolas de Conceigdo das Crioulas. Esta tese se
constitui como uma contribui¢do aos estudos sobre quilombos, questdes de terra e género, pois
se propOe a narrar a historia quilombola a partir da perspectiva de mulheres sobre suas formas
de organizagdo nos territorios quilombolas em dialogo com as teorias do feminismo negro e
estudos decoloniais.

Palavras-chave: Quilombos. Mulheres quilombolas. Organizacdo social. Terra de mulheres.
Feminismo negro.



ABSTRACT

This research, conducted in the marroon community (Quilombo) of Conceicéo das Crioulas,
located in Salgueiro/PE County, analyzes the process of organization of maroon (quilombola)
women in the foundation, maintenance and defense of maroon communities. The land/territory
is considered and situated as an active subject in the practices, experiences, resistance and
(re)existence in the marroon community of Conceicéo das Crioulas/PE. The research has the
foundation of the marroon community in the mid-eighteenth century to the present day as the
time frame, a period in which we investigate and take note of the action and protagonism of
quilombola women. The research objectives are: (a) to historicize, together with these women,
the centrality of the organization and struggle for land/territory and how they combine forces
and use female agency to develop political actions in the marroon community; (b) to contribute
to break silences regarding the actions of maroon women in their struggle for rights; (c) to
reflect together with the women of Conceicdo das Crioulas, myself being one of them, about
how to produce other meanings for spaces (land/territories) while being grounded in the past
(ancestry) and nurturing the present to project the future in a land of women; and (d) to listen
to and reflect with these women on the meaning of land/territory so it does not disconsider
territorial ancestry, the social organization and the sense of belonging of maroon men and
women. The research showed that: maroon women fight oppression using different strategies;
maroon women's organizations feed on epistemologies of thinking-making-living-feeling,
which are characteristic of maroon communities; that the political work of maroon women is
silenced; that marroon communities are Black and female inventions; that the land/territory is
the basis of women's political and organizational work and that the political action of the
maroon women of Concei¢ao das Crioulas as a local organization has characteristics of a global
political action of women in Brazil, therefore, of a Black maroon feminism that feeds on maroon
collective practices. As for the methodology we suggest an innovation and we situate this work
as a research shared with these women. Therefore, | used conversation circles and interviews
and also visited the farms, artisan groups, the ‘Birthday Girls of the Month’ reunions and a local
community garden. Also for the methodology, | exchanged written letters with these women,
whatsapp audios and other written materials about the history of struggle and resistance of the
Conceicdo das Crioulas maroon women. This dissertation contributes to studies on maroon
communities because it it narrates maroon history from the perspective of maroon women
regarding their forms of organization in maroon territories in conversation with Black feminism
theories and decolonial studies.

Keywords: Maroon communities (quilombos). Maroon (quilombola) women. Social
organization. Women's land. Black women feminism.



RESUMEN

Esta investigacion, realizada en el quilombo de Concei¢do das Crioulas, localizado en el
municipio de Salgueiro/PE, analiza el proceso de organizacion de las mujeres quilombolas en
la fundacién, mantenimiento y defensa de los quilombos teniendo como aspecto central la
tierra/territorio como sujeto activo y situado en las practicas, vivencias, resistencia y
(re)existencia en el Quilombo de Concei¢do das Crioulas/PE. La investigacion tuvo como
recorte temporal la fundacion del quilombo en meados del siglo XVIII hasta el presente, periodo
en el que investigamos y registramos la actuacion y protagonismo de mujeres quilombolas. La
investigacion tuvo como objetivos: (a) historizar con esas mujeres la centralidad de la
organizacion y lucha por la tierra/territorio y como estes se aglutinan para desarrollaren
acciones politicas en el quilombo; (b) contribuir para quebrar algunos silencios en relacion a
las acciones de las mujeres quilombolas en las luchas por derechos; (c) reflejar con las mujeres
de Conceigdo das Crioulas, siendo yo una de ellas, como producir otros sentidos en los espacios
(tierra/territorios), basando-se en el pasado (ancestralidad) y alimentando el presente para
proyectar el futuro en una tierra de mujeres; y (d) escuchar y reflejar con las mujeres el sentido
de una tierra/territorio que no desterritorialize la ancestralidad, la organizacion social y la
pertenencia de hombres y mujeres quilombolas. El recorrido de la investigacion evidenci6 que:
las mujeres quilombolas enfrentan las opresiones tras estrategias diversas; que las
organizaciones de las mujeres quilombolas se alimentan de las epistemologias del pensar-hacer-
vivir-sentir proprias de los quilombos; que hay un silenciamiento en el hacer politico de las
mujeres quilombolas; que los quilombos son invenciones negras y femeninas; que la
tierra/territorio es la base central del hacer politico y organizativo de las mujeres quilombolas
de Conceigao das Crioulas como organizacion local guarda caracteristicas de un hacer politico
global de mujeres en el Brasil, por lo tanto, de un feminismo negro quilombola que se alimenta
de las practicas colectivas quilombolas. Metodoldgicamente proponemos una innovacion,
situado en este trabajo como una investigacion compartida con las mujeres. Para tanto,
accioné ruedas de conversaciones, entrevistas, visitas a las granjas y grupos de artesanas, grupo
de las Cumpleafieros del Mes y de una huerta comunitaria local. También en el recorrido
metodoldgico, intercambié cartas escritas con las mujeres, audios y materiales escritos ademas
de la historia de la lucha y resistencia de los quilombolas de Concei¢do das Crioulas. Esta tesis
se constituye como una contribucion a los estudios sobre quilombos, pues se propone a narrar
la historia quilombola a partir de la perspectiva de mujeres ademés de sus formas de
organizacion en dialogo con las teorias del feminismo negro y estudios de colonias.

Palabras clave: Quilombos. Mujeres quilombolas. Organizacion social. Tierra de las mujeres.
Feminismo negro.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — A agricultora quilombola ¢ artesa Ana Maria da Silva Oliveira 39
Figura 2 — A professora quilombola, ativista e artesa Evdnia Antonia de Oliveira Alencar 40
Figura 3 — A professora quilombola, ativista e pesquisadora Fabiana Ana da Silva 41
Figura 4 — A professora quilombola, ativista, pesquisadora, artesd e produtora de audiovisual
Jocicleide Valdeci de Oliveira 42

Figura 5 — A estudante quilombola e ativista Maria Lorena da Silva Bezerra 42
Figura 6 — A professora, ativista e pesquisadora Mdarcia Jucilene do Nascimento 44
Figura 7 — A quilombola, ativista, assistente social e pesquisadora Maria Aparecida Mendes
45

Figura 8 — A agricultora e artesa Maria da Natividade Mendes 46
Figura 9 — A professora quilombola e pesquisadora Marinalva Rita da Silva Bezerra 47
Figura 10 — A professora quilombola e pesquisadora de plantas medicinais, Edinalva Ana da
Silva 48

Figura 11 — A mestra dos saberes quilombolas, ativista, agricultora e artesd Valdeci Maria de
Oliveira 49

Figura 12 — A professora quilombola, ativista e pesquisadora, Maria Diva da Silva Rodrigues
50

Figura 13 — A lideranca quilombola e agricultora Rita Luiza da Silva 51
Figura 14 — A quilombola agricultora e artesa Luiza Joaquina Gomes Simdo 52
Figura 15 — A quilombola agricultora e artesa, Maria das Dores da Silva 53
Figura 16 — A quilombola, agricultora e artesa, Marinés Teresa de Oliveira 54
Figura 17 — Mapa do Brasil e a localizagdo do Quilombo de Conceicao das Crioulas/PE 85
Figura 18 — Mapa do Quilombo de Concei¢ao das Crioulas-PE 85
Figura 19 — Organograma do fluxo da politica de regularizacdo fundidria dos territorios
quilombolas 98

Figura 20 — I Encontro Nacional de Mulheres Quilombolas, Brasilia 2014. 124
Figura 21 — Serra das Crioulas ou Serra Grande 130
Figura 22 — Serras das Princesas 130
Figura 23 — Encontro das Aniversariantes do Mé&s - celebrando a vida sob a sombra do
Umbuzeiro de Ana de Z¢ Virginio, no ntcleo Areias, em 08/02/2020 168

Figura 24 — Fabiana lendo a carta-convite para as mulheres de Umbuzeiro de Ana de Z¢
Virginio, ntcleo Areias, 08.02.2020 169

Figura 25 — A fibra do carod in natura 179
Figura 26 — Maria de Lourdes da Silva: uma historia de luta e resisténcia 179
Figura 27 — Julia: Uma tradi¢do que se mantém na pratica do fazer-ver 179
Figura 28 — Foto das casas da Vila Unido das Crioulas das Crioulas antes e depois 197
Figura 29 — Documento memoria do processo da construcdo das casas da Vila Unido das
Crioulas — pagina 1 198

Figura 30 — Documento memoria do processo da construgdo das casas da Vila Unido das
Crioulas — pagina 2 199

Figura 31 — CONAQ: um territdrio de luta das mulheres — “Toda mulher ¢ um Quilombo” 200
Figura 32 — Oficina — Mulheres quilombolas contra o racismo, a violéncia e pelo Bem Viver,

Cavalcante/GO (2016) 204
Figura 33 — Oficina Nacional: Tecendo Protagonismo e Empoderamento das Mulheres
Quilombolas, Quilombo Maria Joaquina, Cabo Frio/RJ (2017) 205

Figura 34 — Oficina Nacional Tecendo Protagonismo e Empoderamento das Mulheres
Quilombolas, Quilombo Maria Joaquina, Cabo Frio/RJ (2017) 207



Figura 35 — Oficina Nacional de Mulheres Quilombolas contra o Racismo, a Violéncia e pelo
Bem Viver — Regido Pantaneira - Quilombo Mutuca em Nossa Senhora do

Livramento/MT (2016) 208

Figura 36 — Capa “Mulheres quilombolas territérios de existéncias negras e feminino” 211
Figura 37 — Quadro demonstrativo eleitoral da CONAQ 2020 212
Figura 38 — De fio em fio se conta e reconta historias de mulheres 215
Figura 39 — Julia: Uma tradi¢do que se mantém na pratica do viver-fazer (2000) 219
Figura 40 — A mestra Chiquinha, a filha da Mestra Julia: sabedoria herdada da mae 220
Figura 41 — Francisca Ferreira: o espirito de uma guerreira e Sankofa de Conceigao das Crioulas
223

Figura 42 — Maria Emilia da Conceigao: a sabia/griot guardia da historia oral 225
Figura 43 — Josefa Maria da Silva: aliangas estratégicas entre quilombolas e indigenas 228
Figura 44 — Antonia Maria de Jesus: a arte e a economia comunitaria 230
Figura 45 — Firmiana Marcionila da Conceigdo: a estrategista politica 231
Figura 46 — Maria de Lourdes da Silva: educacdo, historia e resisténcia 232
Figura 47 — Julia Francisca de Oliveira: artesa e o bem viver: um fazer de mulheres 234
Figura 48 - Maria de Lourdes da Conceigdo: a Oleira — conexdo entre terra e existéncia 235
Figura 49 — Generosa Ana da Conceicao: confraternizacdo e festas religiosas 237
Figura 50 — Margarida Domingas da Concei¢do: a parteira e mae de muitas e muitos de “nos”
240

Figura 51 - Valdeci Maria da Silva: mestra da pedagogia crioula 241
Figura 52 - A boneca Lourdinha e a neta de Julia, Cirlene Souza: a heranca da avo 247

Figura 53 - Sob a sombra do umbuzeiro: momento em que apresento a carta-convite no
encontro das Aniversariantes do Més, Umbuzeiro de Ana de Z¢ Virginio, ntcleo

Areias, em 08/02/2020 256
Figura 54 — Foto de Firmiana Marcionila da Conceigéo (Ana Belo) para a Carta 1) 261
Figura 55 — Foto de Maria Aparecida da Silva (in memoriam), Antonio Jo&o da Silva e Fabiana
Ana da Silva. 270
Figura 56 - 17 escola - 1* professora. Entrevista: Marinalva Rita com a professora M* de
Lourdes(Maria Isabel). 290
Figura 57 - Oficina de arte na escola Benvenuto Simao de Oliveira 2019 291

Figura 58 - Leticia Silva, Brenda Valeria, Bianca Suelen, Isadora Oliveira, Lorena Bezerra,
lasmin Tayane e Isis Taina, meninas quilombolas em ensaio fotografico no

Quilombo de Conceigao das Crioulas, em 01 de agosto de 2020. 302
Figura 59 - A rocga e o grupo de artesanato como espaco de construcao de conhecimento junto
as mulheres de Conceigao das Crioulas 315
Figura 60 — Lourdinha ensinando como fazer o alimento do Xique-Xique 373
Figura 61 — Valdeci Maria falando das novas receitas e aproveitamento do Bredo no tempero
da carne 373
Figura 62 — Valdeci Maria de Oliveira na Hora, fazendo experimento, 2020 374
Figura 63 — II Encontro com as Artes, as Lutas, Saberes e Sabores em Concei¢ao das Crioulas,
2019. 374
Figura 64 — Oficina com as mestras do barro Valdeci Maria, Maria de Lourdes da Conceigao
das Crioulas, II Encontro com Artes, Lutas, Saberes e Sabores 2019. 375
Figura 65 — Lancamento do Jornal Crioulas, a Voz na Resisténcia no II Encontro com Artes,
Lutas, Saberes e Sabores 2019 375

Figura 66 — Oficina com as mestras Maria de Lourdes(Lourdinha) e Maria dos Santos, II
Encontro com Artes, Lutas, Saberes e Sabores 2019 376



LISTA DE GRAFICOS

Grafico 1 — Orgamento: Reconhecimento de territorios quilombolas — 2010-2022 101
Gréafico 2 — Orcamento: Indenizacdo de territorios quilombolas — 2010-2022 102



LISTA DE TABELAS

Tabela 1 — Série histérica do orcamento no periodo de 11 (onze) anos da politica de
regularizacdo fundiaria dos territorios quilombolas — INCRA 101



ADCT
ADI
AQCC
CEBs
CF
CNE
CONAQ

DEM
FACHUSC
FE/UFMG
FENEARTE
FIL

IBGE

IDH

IF

INCRA
LGBTQIA+

MDA
MESPT

oIT
PEC
PFL
PGTQ
PPA
PPGSOL
PPP
PPPTQ
PSDB
PT
RTID
SEPPIR
SOL
STF
unB

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias

Acdo Direta de Inconstitucionalidade

Associacdo Quilombola de Conceicédo das Crioulas

Comunidades Eclesiais de Bases

Constituicao Federal

Conselho Nacional de Educacéo

Coordenagéo Nacional de Articulagcdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas

Partido Democratas

Faculdade de Ciéncias Humanas do Sertdo Central

Faculdade de Educacdo da Universidade Federal de Minas Gerais

Feira Nacional de Negdcios do Artesanato

Faculdade de Filosofia da Universidade de Brasilia

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

indice de Desenvolvimento Humano

Sertdo-PE Instituto Federal de Educacgdo, Ciéncia e Tecnologia do Sertdo
Pernambucano

Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agraria

Iésbicas, gays, bissexuais, travestis, trans, queers, pansexuais, agéneros, pessoas
ndo binarias, intersexo

Ministério do Desenvolvimento Agrario

Mestrado em Desenvolvimento Sustentavel junto aos Povos e Terras
Tradicionais

Organizacéo Internacional do Trabalho

Proposta de Emenda Constitucional

Partido da Frente Libera

Plano de Gestado do Territdrio Quilombola

Plano Plurianual

Programa de Pds-Graduacdo em Sociologia da Universidade de Brasilia
Projeto Politico Pedagogico

Projeto Politico Pedagdgico do Territdrio Quilombola

Partido da Social Democracia Brasileira

Partido dos Trabalhadores

Relatdrio Tecnico de Identificacdo e Demarcacgédo

Secretaria de Promocéo de Politicas de Igualdade Racial

Departamento de Sociologia da Universidade de Brasilia

Supremo Tribunal Federal

Universidade de Brasilia



SUMARIO

INTRODUCAO 33
“Quem Sao Elas?” 33
Rostos, corpos e vozes da pesquisa: uma terra de mulheres — luta e resisténcia quilombola

36

Outras linguagens e coautorias existentes 53
Territorializar a pesquisa: o que ¢ e porque estudar uma terra de mulheres? 58
O que as Serras das Crioulas e Princesas nos ensinam 60
O processo de escutavivéncia da pesquisa em uma terra de mulheres 65
A continuidade pela ancestralidade da histéria das mulheres de Conceicao das Crioulas e as
lutas territoriais 70
Mulheres quilombolas e as ideias do Bem Viver 74
O que nos une e o que nos separa nas lutas de género 76
Falar, escutar e conviver com as mulheres que me antecederam 80

CAPITULO 1 - OS QUILOMBOS E AS LUTAS POR DIREITOS NO BRASIL 85

1.1 Quilombos e lutas por direitos: desigualdades entre homens e mulheres no Brasil 86
1.2 Politicas de regularizacdo dos territdrios quilombolas no Brasil e seus embaracos 97
1.3 Quilombos: género, terra e territorialidades femininas 106
1.4 Quilombos: uma invencao negra e feminina 112

1.4.1 Campinho da Independéncia: a terra de tia Marcelina, tia Antonica e tia Luiza 115
1.4.2 Conceigdo das Crioulas: a terra de Francisca Ferreira e tantas mulheres apagadas

da memoria. 118

1.4.3 Conceigao de Salinas/BA: a terra das mulheres, das Aguas e das Marés 119

1.5 Mulheres quilombolas: corpos, territorios, resisténcia e agdes politicas 123
CAPITULO 2 — DA SERRA DAS CRIOULAS A SERRA DAS PRINCESAS 130
2.1 Em uma terra de mulheres 131
2.2 Os caminhos percorridos para escutar as mulheres quilombolas 136
2.3 O “feminino” de Conceigao das Crioulas expressos pela fé e apoiado pelas serras das
Crioulas e Princesas 149

2.4 Caminhar, escutar e a aprender com mulheres quilombolas 159

CAPITULO 3 - REPRESENTACAO E ACOES POLITICAS DE MULHERES

QUILOMBOLAS 179
3.1 Mulheres quilombolas: praticas, fazeres e representagdes politicas 181
3.2 Lutas emancipatérias de mulheres quilombolas 192
3.3 Ampliando o debate sobre as questdes de género na CONAQ 204
3.4 (Re)escrevendo os espacos de representagdes: as mulheres quilombolas nas disputas

eleitorais 2018-2020. 210

CAPITULO 4 - MAOS QUE TECEM FIOS DE ALGODAO E CAROA, AMASSAM
BARRO E FAZEM HISTORIA: O QUE AS BONECAS DE CONCEICAO DAS
CRIOULAS NOS CONTAM 215
4.1 “Em terras de mulheres, mulheres ndo morrem”, 218
4.2 O Bem Viver, o Viver- Sentir-Fazer- Pensar feminino: as bonecas de Concei¢ao das
Crioulas 244



4.2.1 Arte, geragdo de trabalho e renda: as bonecas como meio 244

4.2.2 Bonecas: fazer feminino e ancestralidade 246
4.2.3 As Bonecas reorganizam a luta das mulheres 246
4.2.4 Politicas e pertencimentos territoriais das mulheres quilombolas 250

CAPITULO 5 - CARTAS CRIOULAS: TERRITORIO, EDUCACAO, IDENTIDADE E

DIREITOS QUILOMBOLAS 256
5.1. A escrita como um ato politico: a escrita de si — cartas crioulas 257
5.1.1 Carta 1: identidade, feminino e luta de mulheres 261
5.1.2 Carta 2: luta politica, identidade e ancestralidade 265
5.1.3 Carta 3: identidade, pertenca e violéncia 269
5.1.4 Carta 4: experiéncia vivenciada na produgdo de bonecas de carod extraido da terra

e transformada em historia de mulheres. 275

5.1.5 Carta 5: territorio e artes a partir das mulheres: Carta para Givania 280
5.1.6 Carta 6: saberes e curas ancestrais atraves das plantas 281
5.1.7 Carta 7: Quilombo de Conceigdo das Crioulas: um espago de formagao e afirma¢do

de direitos e identidades 285

5.1.8 Carta 8: uma educagao liderada por mulheres: vozes da experiéncia 290
5.1.9 Carta 9: educacado, identidade e territorialidade 297
5.1.10 Carta 10: a autoafirmagdo e empoderamento das mulheres e jovens do quilombo

de Conceicdo das Crioulas. 302

5.2. Historias escritas por mulheres: o que vi, li e senti nas cartas crioulas 311
CAPITULO 6 - O VIVER-SENTIR-PENSAR-FAZER DE MULHERES
QUILOMBOLAS E OS FEMINISMOS FEMININOS NEGROS 315
6.1. O fazer politico das mulheres quilombolas: lutas territoriais e antirracistas 316
6.2. Epistemologias de género dos/mos quilombos: “lugares e jeitos” das mulheres
construirem conhecimentos 324

6.3. As abordagens de classe nas dindmicas quilombolas 333
6.4. O feminino quilombola e os feminismos negros 335
ALGUMAS PALAVRAS FINAIS 344
REFERENCIAS 357

APENDICES 370



18

PROLOGO

ENTRE O SILENCIO E AFALA

A fala me recompensa, para além de quaisquer outras consequéncias.
(LORDE, 2019, p. 49)

ou filha dos agricultores Maria de Lourdes da Conceigéo! e Jodo Umbelino da

Silva. Minha mée, além de agricultora, foi artesd do barro e foi costureira. E,

guando poucas pessoas ndo liam e nem escreviam na comunidade de Conceicao
das Crioulas?, em Salgueiro-PE, ela trabalhou voluntariamente como professora ensinando as
pessoas a ler e escrever, mesmo tendo cursado apenas o correspondente ao atual 3° ano do
Ensino Fundamental I.

Para falar de siléncio e lugar de fala de mulheres quilombolas me desafiei a quebrar
parte do siléncio que envolve minha histéria de vida e trajetdria politica e profissional. Digo
parte, pois muitos acontecimentos da e na minha trajetoria de vida sdo publicos e por isso vou
contar algumas coisas que, por alguma razdo, ainda nao falei ou falei pouco. Outras, falo apenas
nesse momento por sé agora ter condi¢des de refletir e falar sobre o assunto, pois como diz bell
hooks (2020, p. 94) “uma poderosa forma de nos conectar com um mundo diverso é ouvindo
as diferentes historias que nos contam”, inclusive sua préopria historia, completo.

Minha mée, Maria de Lourdes, nascida em 1938, agora em 2022 com 84 anos, foi uma
das mulheres mais influentes no processo de recuperacdo e reconstrucdo da historia de
Conceicdo das Crioulas — nossa historia crioula. Por meio de seu artesanato conhecemos parte

da histdria de resisténcia das mulheres que nos roubaram durante séculos. Eu sou de uma familia

! Neste trabalho, usarei o negrito como sinal diacritico de destaque de trés formas diferentes. No primeiro caso,
como no nome em destaque, o uso do negrito e o italico para visibilizar o nome completo das mulheres negras
quilombolas coautoras deste texto. No segundo caso, como nas expressdes destacadas no segundo paragrafo, o
negrito denota é&nfase em palavras ou expressdes que entendo merecerem mais atengdo no conjunto de minhas
elaborag6es. No terceiro caso, 0 negrito aparecera, geralmente, na primeira mencéo feita a autoras e autores
negras e negros que me sdo referéncias, assim como em alguns trabalhos sob orientacdo do Prof. Dr. Joaze
Bernardino-Costa, momento em que seus nomes poderdo aparecer também escritos por completo. Ressalto que
destaques na escrita de outras (0s) autoras (es), durante o uso de suas cita¢des, seguirdo, conforme padro, as

normas vigentes da ABNT (NBR 10520: 2002) e serdo, portanto, seguidos das expressdes “grifo nosso”, “grifo
da autora” ou “grifo do autor”, conforme aprouver.

2 Aarte que ilustra a capa deste trabalho foi elaborada por Armando Oliveira em 2022. Ela é composta pelos
rostos das mulheres negras quilombolas de Concei¢do das Crioulas, algumas das quais sdo coautoras deste
trabalho. A fotografia presente na folha de rosto é de autoria de Alisson Sobrinho, foi tirada em 2021 e éa
vista de cima do Quilombo de Conceicéo das Crioulas-PE.
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de 7 irmdos (Maria das Gracas de Oliveira, José Jodo da Silva, Ezequiel Jodo da Silva,
Maria Diva da Silva Rodrigues, Jodo Umbelino Filho e Cicera Luzinete da Silva e, a irma
mais velha, Maria das Gragcas. Fui criada rodeada de muita gente: primas (0s), tias (0s), parentes
e comunidade em geral.

Meu pai, um agricultor, foi para o mundo letrado um semianalfabeto e um sébio para
nosso mundo. Descendente das crioulas e do povo indigena Atikum?3, sempre foi um grande
conhecedor do campo, da roca e da criacdo de animais. Era também um estudioso, um cientista
sobre o barro, matéria-prima para o artesanato, e sobre como cuidar e cultivar o solo. Sabia
quando devia plantar, colher, guardar sementes. Sabia as fases da Lua, dia, hora, local de onde
retirar o barro adequado para cada tipo de peca artesanal e o tipo de madeira para fazer a lenha
e usar no forno para assar as pecas. Sabia se, a depender do tipo de barro ou jeito e horério,
poderia levar as pecas feitas e se sofreriam danos (se quebrariam ou ndo). Ele ndo sabia fazer
as pecas, potes, panelas, pratos, jarras, que a minha mée fazia. Mas era ele quem ia aos lugares
mais longinquos para pegar o barro para minha mde manusear e fazer muitos tipos de pecas que
ela confeccionaria. O barro branco, como conhecemos, por exemplo, s6 é encontrado, pelo
menos naquela regido, em uma lagoa (lago) que fica em cima da Serra das Crioulas ou Serra
Grande. N&o sei 0 porqué disso, nem sei as razGes da mudanca de cor desse barro — preto e
branco. Muito menos o porqué de o barro ser preto e depois de manuseado e transformado em
pecas e essas pecas serem assadas (levadas ao forno) elas ficarem brancas.

A mudanca que ocorre no processamento do barro, conhecido como barro branco
encontrado na Serra das Crioulas ou Serra Grande, parece até brincar com nds mesmos grupos
raciais brancos e pretos. E como se a natureza quisesse nos ensinar que diante dela ndo ha
separacdo e nem 0S nossos pertencimentos definem quem somos para ela. Ao contrério,
podemos ser um e outro, pois 0 que importa ndo é o binarismo — negro ou branco, e sim 0 N0SSOo
cuidado e postura politica com e a partir da natureza. Todavia, as riquezas e belezas naturais
brasileiras tém sido o grande palco do racismo ambiental para com as populacGes tradicionais,
especialmente para aquelas e aqueles que, pelas formas como lidam e convivem com o

ambiente, sdo vitimadas (0s) pelo racismo ambiental. Posso dizer que meu pai era um cientista

3 0 Povo Atikum vive em Pernambuco e sua populagdo supera a marca dos 5.100 (cinco mil e cem) individuos.
Segundo o Nucleo de Estudos e Pesquisas Sobre Etnicidade da Universidade Federal de Pernambuco, seu
territdrio esté localizado na Serra de Um@, demarcadas desde 1993. Disponivel em:
https://www.ufpe.br/nepe/povos-indigenas/atikum. Acesso em 15 ago. 2022.
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com amplos conhecimentos em tipos de barros, pois todas essas analises técnicas ele fazia e
tinha sucesso.

Minha mae, descendente das crioulas, além de agricultora era artesd, como ja disse. Era
com o dinheiro das vendas das pecas de barro — que ela fazia, vendia nas feirinhas mais
proximas e em casa sob encomendas ou mesmo levando aos lugares de onde vinham as
encomendas — que ela garantia os materiais escolares para nos estudarmos. Era solicitada a fazer
pecas de barro, sobretudo, do barro branco, para feiras culturais na cidade ou mesmo na capital,
Recife. N&o sei se porque ndo tinha ou porque 1a ndo chegava, ndo havia nenhum incentivo dos
governos para as criangas estudarem e eu e meus irméos, pelo menos 0s mais velhos,
estudamos, meus irméaos e eu, pela forca do barro. Aqui talvez tenha sido meu primeiro
encontro com as questdes de terras e ndo necessariamente com agricultura. Quem ndo queria
ter um pote (jarra) ou uma panela feita por Lourdes, minha mée? Todos. Primeiro, pelo zelo
com que ela fazia as pecas, que pareciam pecas de luxo. E pratos, tigelas e outras pecas feitas
por ela com o barro branco, barro da Serra das Crioulas? Depois, pelo carinho que ela tinha
com as pessoas que queriam comprar suas pecas: ela, minha mae, meu pai € meus irméos iam
onde fosse necessario entregar as pecas e faziam qualquer negociacdo. Davam prazos de
pagamento, aceitavam receber outros produtos que l& em casa ndo tinha. Enfim, era um
ambiente de verdadeira troca de saberes e possibilidades.

No Quilombo de Conceicédo das Crioulas as coisas sempre chegam depois que chegam
as localidades do municipio de Salgueiro. A energia elétrica, por exemplo, chegou no ano de
2001 no local onde nasci e me criei, Mulungu. Foi la que iniciei minha carreira profissional
como professora em uma classe multisseriada. Enquanto isso, sonhavamos em ter energia
elétrica, a geladeira, o fogdo a gas, pecas de aluminio. Qual era a contradicdo entre 0 que era
moderno e ndo moderno, instalados em nossas mentes? Preciso aqui fazer uma autodefesa.
Tudo o que faziamos — cozinhar, pegar &gua e demais atividades de casa — era com as pecas de
barro. E como eram muito pesadas, talvez isso explique, em parte, o desejo de mudancga. Ou
talvez fosse mesmo o aprofundamento da contradigdo moderno e ndo moderno, ou seja, era a
aproximacgdo com o capitalismo que fazia pensar que teria que deixar para tras aquilo que era
nosso, da nossa cultura e assim, pudéssemos alcancar algo para o qual olhamos hoje e ndo
sentimos a mesma sensacao, pois 0 que, outrora, parecia ndo moderno tinha cultura, satde e
bem-viver, ao contrario do que hoje comemos, vestimos, cozinhamos: mais agrotdxicos do que

alimentos. Tudo aquilo era na verdade a semente do consumismo impulsionada pelo capital.
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Todas (0s) as minhas irmas e irmdos sao servidores publicos, s6 ndo antes de serem
agricultoras (es); eu ndo. Sempre fui muito fraca para essa tarefa. E foi exatamente nessa minha
negacdo a condicdo de agricultora que me veio forca para estudar. Novamente o barro/terra se
apresenta como possibilidade. Foi com o apoio de minha mée e com o dinheiro das vendas de
pecas artesanais e a articulagdo dela com pessoas parentes da cidade que pude estudar. E como
estudar, se em nosso territério s6 tinhamos a oportunidade de estudarmos até a quarta série,
hoje quinto ano do Ensino Fundamental 1? As mulheres jovens eram assediadas para irem para
a cidade trabalhar em casas de familia brancas e estudar, sendo que estudar nunca era possivel,
pois trabalhavam em condicdes precérias nas casas, sem receber salarios condizentes com seu
trabalho. Ja os homens jovens, seus sonhos se reduziam a irem para Sdo Paulo, aumentar ainda
mais a mao de obra barata na maior metropole do pais, pois seus estudos eram de baixo nivel.
No entanto, o sonho com a grande cidade se aproximava do que Georg Simmel descreveu: “a
metropole confere ao individuo uma qualidade e quantidade de liberdade pessoal que ndo tem
qualquer analogia sob outras condi¢des” (SIMMEL, 1976, p. 18). Ou seja, caracteriza-Se COMO
sendo a cidade o lugar do conforto, da sabedoria e da liberdade. Acontece que o conforto ficava
apenas nos sonhos. Alguns ainda voltavam para verem seus familiares, outros nunca mais
reuniam condigdes financeiras de retornar para ver seus parentes e as cartas eram as formas de
manter viva a pertenga a Conceicdo das Crioulas. Uma das oportunidades mais desejadas de
retorno para encontrar os parentes era no més de agosto para a festa tradicional da comunidade,
momento de encontros e celebraces.

Junto com minha mée, decidimos que me dedicaria aos estudos, pois meu pai jamais
aceitou que féssemos para as casas das familias brancas para trabalhar como domésticas. O
argumento era que os homens brancos abusavam sexualmente das meninas negras, as
engravidavam e negavam a paternidade de suas (seus) filhas (0s). Ndo ouvia falar muito em
brancos e sim em ricos. Ocorre que 0s ricos eram/sdo brancos e 0s brancos eram/sdo ricos. Meu
pai sustentava sua posicdo, opondo-se que morassemos em casa de familias na cidade. Os
“brancos, eram os ricos a quem ele se referia”. Talvez mesmo sem ser um militante negro, ele
tinha presente na sua consciéncia os efeitos da branquitude na vida das mulheres negras de
Conceicdo das Crioulas, algumas delas suas parentas. No fundo isso ndo era uma analise falsa,
era realidade, pois algumas mulheres de Conceicdo das Crioulas viveram isso na prética.

O mais grave é que eram os fazendeiros ou seus filhos que antes usavam e se
apropriaram de nossas terras; agora de nossos corpos. Quando engravidavam de homens

brancos, eles nunca assumiam a paternidade e até mesmo a negavam. As mulheres eram
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proibidas de revelar quem era o verdadeiro pai de seus filhos, fato que hoje foi superado em
parte pela lei n® 13.112/15 que obriga colocar 0 nome do pai, mesmo sem consentimento na
certidio de nascimento, uma conquista do movimento de mulheres®. Por isso meu pai tinha
razdo em ndo querer que vivéssemos isso, mas eu também tinha razdo em querer estudar. Ele
sonhava com uma boa safra de algoddo e mamona para comprar uma casa na cidade e assim
podermos estudar. Eu sonhava com uma alternativa mais rapida. Meu pai chegou a comprar
uma enxada de presente para mim, assim como fez para meus irméaos. Esse presente foi motivo
de varias noites de choro e, depois, de uma conversa franca com ele. Ja para 0s meus irmaos,
foi motivo de muita alegria. Ele nunca me obrigou a ir para a roga. Ele tentava me convencer.

Desde cedo aprendi a me posicionar em casa. Certa vez, em uma conversa regada a
lagrimas, eu disse para ele: “eu ainda vou te ajudar muito, meu pai. E, o senhor ainda vai se
orgulhar muito de mim. Mas, ndo serd como agricultora”. Naquele momento creio que
encontramos o equilibrio e as coisas comegaram a mudar. Nao era porque eu achava a
agricultura um mal. Apenas eu sabia que tinha outras tarefas, inclusive para pensar a
terra/territorio a época ja invadido pelos fazendeiros. Dai em diante meu pai € meus irméaos
passaram a me apoiar em todas as minhas decis@es e escolhas. Algumas, como, por exemplo, 0
ingresso na vida politica partidaria organica, parecia estranho, pois nunca uma (um) de nés
tinha se metido na politica, como dizemos por aqui, com tanta intensidade. Apesar disso, foi
meu irmdo mais velho, a primeira pessoa a colocar em sua bicicleta, um adesivo de um
candidato contrario aos fazendeiros e tido como de esquerda a época. 1sso rendeu ao meu pai
um pedido de explicacdo, para ndo dizer uma rebordosa. Foi exigido de meu pai que fizesse
meu irmdo tirar o adesivo, é claro! Meu irmdo ndo tirou e eu achei isso muito legal. Era uma
rebeldia da parte dele que, com um adesivo numa bicicleta, disse que o fazendeiro ndo mandava
mais nele e depois também ndo mandava mais em nds — crioulas e crioulos. Eu era menina e
essa passagem me marcou muito.

Mesmo com todos os obstaculos, sempre recebi de todas (os) de minha casa total e
irrestrito apoio. Estavam comigo nas horas de alegria e nas horas de tristeza e medo, sem nunca

pedir para eu desistir de fazer algo em que eu acreditasse. O fato é que precisei dividir as fases

4 Desde o dia 31 de marco de 2015 as mdes podem providenciar sozinhas o registro de nascimento de seus
filhos, conforme a lei n® 13.112/15. Conforme o texto da lei, incumbe ao pai ou a mée, isoladamente ou juntos,
o dever de registro dos filhos. Antes dessa lei, somente o pai poderia registrar a (0) filha (0). Porém, se
houvesse omissdo ou impedimento do pai, a mée poderia assumir seu lugar e registrar a (o) filha (o),
providenciando, inclusive, investigacdo de paternidade, se necessario fosse. Disponivel em:
https://www.migalhas.com.br/depeso/356463/certidao-de-nascimento-e-ausencia-de-paternidade. Acesso em
10 ago. 2022.
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de meus estudos com ensino a distancia e, posteriormente, com ensino e trabalho, antes mesmo
de me formar professora. Meu pai foi meu grande companheiro para me levar aonde fosse
necessario para me deslocar até a cidade. Da mesma forma foram meus irméos. Quando por
motivo das ameacas de morte ndo pude mais andar no carro dos meus/nossos opositores. SO
eles tinham caminhdes, meios usados para nos deslocar até a cidade Hoje, penso que eles eram
opositores da comunidade. Passei a ir para a cidade em uma motocicleta do meu irmdo mais
velho. Ele tinha apenas uma motocicleta e bem pequena, me levava e trazia da cidade numa
distancia de cerca de 58 km, numa situacao de total inseguranca para ele e para mim.

Descendo de uma familia de mestras e mestres. Bisneta de Mestre Antonio Pedro,
sobrinha de professor Umbelino e sobrinha de terceiro grau de Professor José Mendes, além de
minha méae, que alfabetizou criangas na comunidade (Sitio Mulungu) com o pouco estudo que
tinha. Ainda menina, meu primo Jodo Umbelino era professor do Mobral (Movimento
Brasileiro de Alfabetizacdo) que funcionava na minha casa, exatamente pelo tamanho da sala.
Quando ele se ausentou, pediu para eu dar aulas para seus alunos e alunas, que eram meus tios
e tias. Eu ja sabia ler e escrever. Esses foram os melhores dias da minha vida. Eu era
“professora” e me sentia muito importante. Portanto, minha identidade com a educacao se
alimenta de pontos que confluiram na minha formacéo. Me formei professora e fui lecionar no
Mulungu, onde a energia, que em alguns lugares ja havia chegado, era sonho. Na comunidade,
algumas das alunas e alunos eram mais velhas (0s) do que eu. Estava instalado o caos em mim:
as terras que eram das crioulas ja ndo eram mais, o0s fazendeiros mandavam e desmandavam,
diziam em guem as pessoas do quilombo deveriam votar ou ndo, abusavam das mulheres. As
pessoas de geracOes passadas e da minha ndo estudavam, ndo tinham onde fazer casas e rocas,
0s jovens continuavam indo para Sdo Paulo, as familias brancas da cidade continuavam
procurando meninas de Conceigdo das Crioulas, “honestas e limpinhas” para trabalharem como
empregadas domésticas com um discurso que continuava a ser de trabalhar e estudar, mas nunca
era possivel conciliar uma coisa com a outra.

O municipio de Salgueiro fazia parte do que pejorativamente ficou conhecido como
“Poligono da Maconha”. Especificamente em Concei¢do das Crioulas, nossos jovens ou iam
para Sdo Paulo ou entravam no trafico de maconha, induzidos por pessoas brancas da cidade.
Né&o havia politica publica alguma que pudesse melhorar a vida das pessoas e elas pudessem
pensar sobre outras formas de vida. Nem mesmo a terra tinham mais. O tréfico era, sim, uma
saida e era uma politica de geracdo de renda e morte daquela regido. Quanto a saude, essa era

outra questdo. Nao tinha atendimento regular de médicos. Era normalmente os médicos
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visitarem a comunidade apenas em anos de eleicOes e sempre ligados a esses mesmos
fazendeiros. Os atendimentos eram feitos nas casas dos fazendeiros, o que significava dizer que
quem nao estivesse “de bem com os fazendeiros”, também ndo podia receber atendimento
médico. No meio daquele caos, que até aquele momento era evidente apenas na minha cabeca
e de alguns poucos, havia o desejo e a consciéncia de que algo precisava mudar e que isso ndo
viria sem luta.

Vi muitos dos meus parentes, ainda jovens, serem presos ou mortos pela policia ou por
seus proprios “companheiros” em funcédo do trafico. Vi tambem a forca da lei do siléncio, pois
gquem ousasse denunciar ja tinha destino certo — a morte. A influéncia do trafico naquele
momento na regido Nordeste chegava em pessoas proximas, conhecidas, muitas delas
envolvidas na politica local. Ndo havia transporte para nos deslocarmos para a cidade. Eram os
caminhdes os meios de transporte que se tinha para ir até a cidade. Ndo pude mais andar nos
carros da feira como chamamos. A merenda ja ndo ia para a minha escola e se eu quisesse que
as criangas tivessem merenda, eu tinha que pagar para pegar na cidade. Esse grupo sempre teve
fama de matar gente, inclusive mulheres. Eu estava na mira. Eu sobrevivi. Ndo ha espaco aqui
para contar com detalhes as estratégias da comunidade para me proteger. E, nos dizeres de Lélia
Gonzalez (2018, p. 198), “agora aqui pra nds, quem teve a culpa? Aquela negrinha atrevida,
ora. Se nao tivesse dado com a lingua nos dentes... agora esta queimada entre os brancos.
Malham ela até hoje. Também, quem mandou nédo Saber se comportar”?

Comportar-se naquele contexto era ignorar tudo o que acontecia no momento e também
no passado, quando as (0s) descendentes crioulas e crioulos deixaram se ser donas e donos e
passaram a ser empregadas e empregados de sua prépria terra. Eu j& era visivelmente um
incobmodo. Fui acusada de denunciar o trafico e por isso jurada de morte desde cedo. Néo
denunciei, pois sabia quais eram as consequéncias. Ocorre que por meio da educacdo e da
formacdo comunitaria, estava sim influenciando a disputa pelo territério que antes era das
crioulas e agora estava quase que absolutamente sob dominio de fazendeiros e/ou “outros”. E
agora, o que fazer com tudo isso? Como lidar com isso na sala de aula? Como lidar com
questbes como essa na Pastoral da Juventude e nas Comunidades Eclesiais de Bases (CEBS),
espacos dos quais fiz parte nessas minhas buscas e inquietacdes. As questdes raciais ndo eram
o foco de nossa formacao e atuagdo, afinal “somos todos filhos de Deus”. Como ser jovem,
mulher negra, professora e militante em um ambiente como esse? O que Paulo Freire (2005, p.
49) me ensinava naquela hora? Que: “a acdo educativa e politica ndo pode prescindir do

conhecimento critico dessa situagdo, sob pena de se fazer ‘bancaria’ ou de pregar no deserto”.
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Foi nesses espacos, mais tarde no Partido dos Trabalhadores (PT) e com as li¢Oes
apreendidas com o Movimento Negro e quilombola, que pude ir aos poucos me exercitando e
aprendendo a falar sobre isso, bem como conquistando as pessoas da comunidade para falarmos
coletivamente sobre essas questdes. Algumas (alguns) das (dos) adeptas (0s) eram ou ja tinham
sido minhas (meus) alunas (0s) e/ou eram minhas e meus mais velhas (0s), meus tios e tias, que
me buscavam para pensarmos saidas para a comunidade.

Confesso que em muitas horas me envergonhei dessa historia e de mim mesma. A
historia das crioulas ndo era contada nem nas escolas e nem fora delas, e, quando contada,
sempre falavam que elas, as crioulas, tinham perdido as terras. Parecia que a perda das terras
era porque elas ndo tinham lutado ou porque mulher néo sabe lutar e nem administrar terra. Nao
queria ser de um lugar que sofria de todos os estigmas: negras (os) baratas (0s), traficantes,
analfabetas (0s) e fracas (0s) e, ainda por cima, as mulheres tinham conquistado uma terra e ndo
tinham tido os cuidados devidos e agora essa terra ndo era mais nossa. Depois de muita luta,
inclusive interior, tomamos consciéncia que éramos vitimas de um sistema de exclusdo.
Descobrimos 0 que era o racismo no mundo e seus efeitos. Foi nesse momento que ganhamos
folego.

Ja legitimada pela comunidade, percebi que poderia gritar mais alto e ndo mais gritar
sozinha — gritar coletivamente. Aprendi a pensar sobre isso sem me culpar, sem culpar meu pai,
minha mée e meus antepassados por tudo aquilo. Aprendi a ter orgulho de mim, das minhas e
meus e da historia das crioulas — sou uma delas. Nesse processo foram muitas pessoas
envolvidas e foram nossas (0s) verdadeiras (0s) mestras e mestres, pois com elas (es)
aprendemos quem eram as crioulas. Agora, ja era possivel falar sobre as crioulas, mesmo que
“fora da escola”. Nesse processo, as mais velhas e os mais velhos formaram uma escola de
liderancas. Opto por ndo citar nomes para nao correr o risco de deixar de fora alguém que
precisava estar na lista. No entanto, para chegar nesse estagio — o da fala, a primeira acéo foi
aprender sobre minha/nossa prépria historia e me sentir herdeira das crioulas e orgulhosa por
iss0. Depois, como e porque as terras tinham sido invadidas. Aprendi a ter raiva dos fazendeiros,
sim. Raiva mesmo! A reciproca também foi verdadeira. Fui aprendendo o sentido de
branquitude e os privilégios que ela carregava... e fui aprendendo a transformar esses temas,
inclusive a raiva em linguagem e acéo coletiva — organizando o povo.

Sem aceitar os esteredtipos imputados a n6s mulheres negras, de sermos raivosas, pois
ndo quero perder a capacidade de me indignar e entrar no caminho do conformismo, algo que

nédo se faz presente em minha vida, quero concordar com Shirley Anne Tate (2018) que em
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seu texto descolonizando a raiva, afirma que a raiva a transformou em uma “roedora de
dentes” (grifo nosso), Parafraseando, eu digo que o siléncio e a raiva me tornaram uma
“faladora compulsiva” (grifo nosso), para lembrar que a primeira vez em que peguei um
microfone para apresentar umas pessoas brancas em uma reunido na comunidade, afinal eu era
a professora, ao terminar a apresentacdo eu derrubei o microfone com tanta forca que ele se
despedacou e ndo serviu mais pra nada. Era o comeco da quebra do meu siléncio tentando fazer
0 exercicio da fala. Eu tinha pouca pratica em falar, afinal falar para os outros sobre as dores
que sao so6 nossas nunca foi facil e fazer a (0) outra (0) entender é mais dificil ainda. As coisas
continuavam acontecendo e o exercicio de falar era cada vez mais amplo, do eu e do nos.

A partir da primeira candidatura de Lula para Presidente da RepUblica em 1989 nos
comecamos a querer definir nossos votos e iniciamos ali uma virada no jogo — o jogo de poder.
Imagina, um grupo de jovens rebeldes, que inclusive estavam desobedecendo aos seus pais e
maes, decidir votar em Lula? Naquela elei¢do, Lula s6 venceu em uma urna no municipio de
Salgueiro e foi em uma das urnas que ficava no quilombo de Concei¢do das Crioulas. NOs
vibramos como se ele tivesse ganhado as elei¢bes para presidente da Republica. Comecei a
dizer isso sempre que tinha oportunidade. Era importante. Mesmo a frente daquele processo,
mal sabia eu quais consequéncias teriam e nem tinha idade ou maturidade para isso. O fato é
que ndo demorou muito para eu ser percebida. Logo me tornei persona ndo grata e passei a
conviver com a possibilidade de morte precoce todos os dias, em todos os lugares, inclusive
durante os anos de minha graduacéo (1993-1996).

Eu era a primeira quilombola de um quilombo de mais de 200 anos de existéncia e com
cerca de 600 familias a possuir um curso superior. Saia de casa e torcia para chegar na
Faculdade e vice-versa. Eu ja carregava dois pesos. Eu tinha sido acusada de denunciar o trafico
e eu votava em Lula e era filiada ao PT. Pior ainda é que eu juntamente com outras pessoas,
inclusive meu tio André Negédo, ao nos filiarmos ao PT, formamos uma base do partido no
quilombo, a maior do municipio. Me licenciei da escola e fui trabalhar como educadora Popular
em um projeto da Igreja Catolica financiado pela Alemanha. Voltei depois de 3 anos para a
comunidade, ja que as CEBs haviam se desarticulado, e mergulhei de vez no movimento
quilombola. Continuei cada dia mais intensa para ampliar conhecimentos, disputar espagos e
falar com/da comunidade de Conceicdo das Crioulas. Vivi varios momentos e usei esses
espacgos para continuar falando, sobretudo dos quilombos, ja ndo apenas de Conceigcdo das

Crioulas e sim dos quilombos do Brasil.
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Quero registrar que sobrevivi gragas a forga da comunidade e, sobretudo, a experiéncia
e fortaleza das minhas e dos meus mais velhas e mais velhos. Foram momentos duros para uma
jovem que achava e acreditava que podia mudar um pedacinho do mundo, Conceicdo das
Crioulas. Foi um tempo de aprendizagem. Inclusive aprendi que ndo podia deixar 0 medo me
matar antecipadamente. Aprendi a usar a fala como instrumento de defesa. N&o era mais uma
fala individual e, sim, coletiva. Vivi muitas cenas de racismo. Algumas delas s6 hoje percebo
que era racismo.

Um dia, passando em frente a uma loja de moveis, que por coincidéncia era da primeira-
dama da cidade, ela estava na loja e a0 me ver passando na calgada externou: “tenho tanta raiva
da Princesa Isabel, que ninguém imagina!”. Essa fala veio do nada, apenas por ter me visto na
calcada da loja. N&o sabia o que fazer, o que dizer. De repente, parei, olhei nos olhos dela e
disse: “se vocé que ¢ da turma dela tem raiva dela, imagine eu?”. E sai sem caber em mim de
tanta raiva. Aquela cena estava ligada a “aboli¢do da escravatura” — a falsa abolicdo. Na viséo
dela, se a Princesa Isabel nio tivesse libertado os “escravos”, eu nio estaria fazendo e falando
aquelas coisas, que na verdade se resumiam ao exercicio de falar. Ou quando eu tinha um bom
desempenho nos movimentos da Igreja (Juventude e CEBs), era identificada como “uma negra
de alma branca”. Nao sei o que era pior dentro da logica do racismo, se era ser negra e
quilombola — e por isso ser rejeitada — ou se era ter que “embranquecer a alma” para poder ser
reconhecida em algum momento, se é que isso é possivel. Naqueles momentos eu ja tinha
consciéncia de que a aboli¢do para nos negras (0s) nunca existiu ou nunca foi plena e o quanto
a branquitude, de alguma forma, provocava aquele estado de coisa, mas o fato de ser
descendente das crioulas me trazia conforto. Saber que em 1802 as crioulas ja eram donas de
terra, do territério de Conceicdo das Crioulas, s6 me impulsionava a nao parar, sobretudo de
falar. Falar de mim, falar de nos.

Me tornei conhecida na cidade. De uma professora que inicia sua carreira em uma classe
multisseriada, a filha de Jo&o Jilu e de Lourdes, a neguinha de Conceicdo, a menina do PT, da
pastoral da juventude... eu agora era uma figura publica que comecava a incomodar um poder
que parecia nunca ser abalado. Os ataques vinham, principalmente, porque alguns desses
personagens j& me conheciam, me viram crianca brincando no terreiro de minha casa. Parte
deles eram conhecidos e/ou conheciam meus pais e minhas irmés e irméos e, a0 mesmo tempo,
eram os representantes da politica local. Outros desses fui conhecendo ja no processo de disputa
de narrativa sobre quem foram as crioulas e de disputa politica partidaria. Para a sociedade em

geral, essas pessoas eram “cidaddos de bem e nos de Concei¢do das Crioulas, ndo”. Andavam
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em carros de luxo, governavam a cidade, colocavam seus filhos (as) para estudarem na capital,
Recife... enquanto isso, nés ndo passavamos do Ensino Fundamental I. Ter consciéncia disso
teve um preco muito alto. Essa tomada de consciéncia veio mais rapida quando me aproximei
do movimento negro.

Os primeiros contatos foram com o Movimento Negro Unificado — MNU, depois com
0s quilombos do Maranhdo e em seguida quando nos juntamos e formamos a CONAQ. Com o
MNU aprendi que viviamos uma situacdo de exclusdo e ndo era porque Deus ndo gostava de
nos ou tinhamos pecados, mas porque o racismo estruturava nossas vidas de uma forma tal que
sequer tinhamos consciéncia. Com os quilombos e quilombolas do Maranhdo, aprendi mais
sobre o meu ser quilombola. E, anos depois, entendi o papel do movimento negro na construgado
e (re)construcdo de nossa historia, que € a historia do Brasil, e na definicdo e formulacdo de
politicas publicas. O movimento negro é educador, diz a professora Nilma Lino Gomes (2018).
Ja na CONAQ, organizacgdo que ajudei a criar, eu aprendia mais sobre nossa histdria, histéria
dos quilombos, a forca das mulheres e porque estamos ha tanto tempo fazendo movimento
social e ainda hoje nos perguntam se somos organizados, duvidam de nossas formas de
organizagdes e nos acusam de ndo sermos revolucionarios. Afinal, resistir ha mais de trezentos
anos de escravidéo formal, cem de siléncio e sermos hoje mais de 6 mil grupos espalhados pelo
Brasil, no campo e na cidade, o que h& de revolucionério nisso? Tudo.

No PT ocupei cargo de direcdo partidaria local e estadual e no parlamento. Venci trés
eleicBes (1996, 2000 e 2004). Na primeira, a ultima com voto em papel (1996) na minha cidade,
venci o pleito e fui considerada a surpresa ou zebra das eleicBes. Os comentarios na cidade
eram: a menina do PT ganhou a elei¢cdo. Como ela ganhou a elei¢éo, se ndo tinha dinheiro? N&o
tinha nome na politica. Nenhum parente meu mais perto ou mais longe tinha em toda a histdria
ocupado cargo na politica. Verdade! Eu ndo tinha dinheiro, mas tinha o povo de minha
comunidade, uma histéria e a relagdo com os movimentos sociais. Dada como eleita, significava
que eu tinha derrotado os fazendeiros e seus aliados. Essa vitdria durou pouco. Quando a justica
eleitoral proclamou o resultado das elei¢des, eu que tinha 18 votos a mais do que dois dos meus
concorrentes (PSDB e PFL), passei a ter um voto a menos. Perdi a elei¢cdo por um voto. 1sso
nunca se explicou. Hoje ja ndo me interessa saber.

Desse momento em diante, se por um lado ampliamos nossa capacidade de mobilizacao,
por outro ampliamos também a luta por direitos, sobretudo a educacdo, por acreditarmos numa
educacéo para a libertagéo. Essa luta fez com que o governo municipal, diga-se de passagem,

uma professora prefeita, fizesse uma escola do Ensino Fundamental Il onde fui a primeira
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diretora. Elaboramos e implantamos o curriculo diferenciado, elegemos o presidente do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais do Municipio por duas vezes, fui a segunda vereadora mais
votada nas eleicdes municipais no municipio de Salgueiro/PE do ano de 2000, e, em mais de
200 anos, a primeira parente das crioulas na politica partidaria. Era um momento em que sequer
salarios eu recebia como professora, pois estava com nove meses de salarios atrasados e sem
qualquer apoio financeiro, situacdo em que faltava o basico muitas vezes para comer, para pagar
as contas de agua e luz.

A minha vitdria foi uma derrota para os fazendeiros e seus aliados, pois perderam o
poder de votos no quilombo de Conceicédo das Crioulas. Porém, os encontros com alguns desses
como meus pares na Camara de Vereadores foram marcados por muitas posturas machistas e
racistas, sobretudo. Imaginem os embates que ocorriam e 0s tratamentos que eu recebia deles?
Era uma batalha todos os dias para fazer valer os votos e a legitimidade de estar ali. Alguns
colegas vereadores se negavam a me cumprimentar, para dizer o minimo; ato simples que é o
de cumprimentar alguém. Em 2004 fui reeleita novamente vereadora. Era mais uma derrota dos
fazendeiros, que posteriormente foram desapropriados de parte das terras que ocupavam.

No governo Lula/Dilma, sob minha coordenacdo no Instituto Nacional de Colonizacao
e Reforma Agraria (INCRA), no dia 22 de setembro de 2014, fui & em Conceicéo das Crioulas
devolver os titulos das terras, agora desapropriadas® e desintrusadas®, as maos de quem nunca
deveriam ter saido. Titulo que Agostinha Cabocla e tantas mulheres e homens lutaram para
defender, mesmo assim ndo conseguiram impedir a acdo dominadora dos poderosos. A parte
mais importante de passar pelo governo federal foi poder devolver as terras as (aos) verdadeiras
(os) donas (0s). Ocupei cargos no governo federal e contribui para mudar algumas politicas,
sobretudo, a politica de regularizacdo dos territorios quilombolas, que agora vejo devastadas

pelo édio e pela ampliacdo do racismo e fascismo institucionalizados. Enquanto caminhava por

3 Sobre o processo de desapropriacao, a lei n® 8.629, de 25 de fevereiro de 1993, versa em seu Art. 2°: “A
propriedade rural que ndo cumprir a fungdo social prevista no art. 9° é passivel de desapropriacdo, nos termos
desta lei, respeitados os dispositivos constitucionais. (Regulamento). 8 1° Compete a Unido desapropriar por
interesse social, para fins de reforma agraria, o imovel rural que ndo esteja cumprindo sua funcéo social. No
caso dos quilombolas, garantidos pelo Art. 68 do ADCT da Constituicdo Federal de 1988 e regulamentado pelo
Decreto Presidencial n® 4887/03”.

® Desintrusio é uma das etapas do processo de demarcacdo, delimitagdo para fins de titulagdo de uma terra no
Brasil. A desintrusdo é uma medida legal tomada para concretizar a posse efetiva da terra a um povo, depois da
etapa final do processo de identificacdo, reconhecimento e delimitacdo por parte do Estado. No caso dos
quilombolas, é garantida pelo Art. 68 do ADCT da Constituicdo Federal de 1988 e regulamentada pelo Decreto
Presidencial n® 4887/03.
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Brasilia, retomei meus estudos (mestrado e doutorado na UnB) e a comunidade continuou
andando com seus proprios pés e ampliando cada vez mais a luta por direitos.

Em 2012 uma escola quilombola de Ensino Médio foi construida no territorio e,
definitivamente, deixamos de dar os nomes das escolas e/ou outros equipamentos puablicos com
os santos de devocgdo dos fazendeiros ou de seus familiares. Somos o primeiro municipio do
Brasil a criar a categoria de professor (a) quilombola por meio da lei municipal n°® 1.813/2011,
com efeitos para concursos e selecGes publicas. Portanto, para ser professor (a) em Conceicao
das Crioulas, é necessario atender as legislac@es vigentes no Brasil quanto a formacao e ser da
comunidade. Aquele povo nunca mais foi 0 mesmo e nem eu. Mas, por outro lado, sempre
soube que era o alvo preferido e sempre andei minha juventude toda e ainda ando sob suspenso
no meu proprio chdo. Apesar de tudo isso, 0 medo de morrer como acerto de contas com 0s
poderosos locais ainda me cerca em alguns momentos, mas ndo diminui meu ritmo de trabalho
e ativismo politico. Mesmo sabendo que mudamos muita coisa no municipio, eu sou uma
mulher negra que ousou ir muito longe. Afinal, contribuir para as pessoas tomarem para si 0
que é de mais sagrado — a sua dignidade — é mais do que uma desobediéncia. E rebeldia e
insurgéncia ou, como dizemos na minha terra, um desaforo.

Por mais que tenha me prolongado nessa descricéo, quis apenas compartilhar parte de
minha vida que ndo vai para o curriculo lattes, mas, talvez ajude as (0s) leitoras (es) a
compreenderem algumas questdes postas nesta tese. Quis falar de minha comunidade, de meu
processo de formacdo, de minhas influéncias politicas, rebeldias e sonhos, ja que todos esses
elementos certamente influenciaram minha escrita. Quis falar de alegrias, familia, dores, raivas,
organizacao, fé e muita resisténcia. Quis falar de Conceigdo das Crioulas que é uma terra de
mulheres e eu sou uma delas. Quis falar de mim, quebrando meu proprio siléncio, pois desde
gue me tornei uma faladora compulsiva, qualquer possibilidade de ndo falar me sufoca, assim
como qualquer possibilidade de falar me traz conforto, mesmo que a fala seja de dor. E, se tem
uma coisa que pode me dar prazer, ¢ falar de minha comunidade, da historia das mulheres, de
meu povo, de nossas lutas, belezas, encantos e desencantos, encontros e desencontros, acertos
e erros. Quis falar como um exercicio, como um processo didatico e pedagdgico, ja que nem
sempre, n6s mulheres negras, falamos de n6s mesmas.

No decorrer da tese espero aprofundar algumas coisas que ndo foram ditas aqui: como
as mulheres se organizam e discutem as questdes de género, algumas nomeadas pelo feminismo
negro, outras ndo, pois elas discutem coisas especificas que nem sei se precisam de um nome

ou se a acdo em si se nomeia. Ou se apenas as escutar e ser fiel ao que elas disseram durante a
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pesquisa basta. Quis falar de minhas escolhas politicas, tedricas e metodoldgicas, quis
simplesmente falar e assim o fiz.

Minhas escolhas estdo/sdo orientadas por muito do que escrevi sobre mim, exatamente
por ndo serem neutras. E por isso que escutar as mulheres mais velhas e mais novas de
Conceicdo das Crioulas, saber o que elas pensam sobre suas formas de organizagdo e que
sentidos elas ddo e tém pela terra me orientou na escrita dessa Tese de Doutorado. Por outro
lado, escrever sobre e com as mulheres de Conceicdo das Crioulas — uma terra de mulheres,
guarda um sentido particular para mim e espero que para outras mulheres quilombolas de
Conceicdo das Crioulas, quica do Brasil.

Espero que esse texto encontre outras mulheres de outros grupos e de outras pertengas
étnico-racial e territoriais, pois assim podemos sonhar com a construcdo de uma pedagogia
feminina em um ambiente em que a fala e o direito de falar ndo estejam condicionados ao seu

pertencimento étnico- racial e, mais do que isso, podermos, n6s mulheres, falarmos juntas.
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INTRODUCAO

“QUEM SAO ELAS™?”

omei a liberdade de introduzir no inicio do texto os rostos e a autobiografia de

cada uma das mulheres envolvidas diretamente na pesquisa, por trés motivos:

a) por compreender que sem elas ndo teria sido possivel realizar a pesquisa,

pois elas sdo sujeitas e coautoras do que aqui descrevo e narro, b) por saber que sdo 0s seus

fazeres-pensares que alimentaram o debate que fizemos neste texto e c¢) pelo fato de a pesquisa

ter como foco visibilizar as formas de organizacdo de mulheres e, sendo assim, elas existem,
tém suas proprias agéncias politicas® e definem como querem ser apresentadas.

O tema da autoria e de coautoria para as pessoas negras envolve mais do que o falar ou

o escrever. Envolve a “consciéncia e memoria”, segundo Lélia Gonzalez (2018, p. 194).

Envolve uma quebra, um sair, um rompimento com esse lugar mobilizado pela dominacao.

Esse lugar ndo compde apenas as questdes de género, raca e classe. Esses lugares séo os

territdrios em suas diversas dimensoes, sentidos politicos, organizativos, e, portanto,

o lugar do desconhecimento, do encobrimento, da alienacdo, do
esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso ideolégico se faz
presente. J& a memoria, a gente considera como o nao-saber que
conhece, esse lugar de inscrigdes que restituem uma historia que nado foi
escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que se
estrutura como ficcdo. (GONZALEZ, 2018, p. 194).

Sair desse lugar e romper as l6gicas que foram construidas historicamente para as

pessoas negras, em especial para mulheres negras, foram gestos visiveis nas acdes das mulheres

7 Dada a centralidade da acdo e agéncia de mulheres negras, neste trabalho faco uso politico da marcacéao de
género, quando necessario, sendo referenciadas as palavras, primeiro, no feminino e, depois, no masculino. No
geral, me comprometo e me esforco para construirmos uma comunicacéo e escrita inclusivas. Busco utilizar
“linguagem sensivel a questdo de género”, conforme proposto pelo Guia de Comunicacdo Inclusiva do
Conselho da Unido Europeia, de 2017, organizag6es e coletivos LGBTQIA+ e prezo primeiramente, pela
neutralizagdo ou abstragéo dos termos (ex.: ao invés de se usar “professora” ou “professor”, usar-se-a
“docente” por ser este um substantivo neutro). Disponivel em: http://www.ssexbbox.com/wp-
content/uploads/2019/02/pt_brochure-inclusive-communication-in-the-gsc.pdf e
https://diversitybbox.com/pt/um-guia-para-promover-a-linguagem-inclusiva-em-portugues/. Acesso em 10 abr.
2022.

80 usoda palavra agéncia politica refere-se a capacidade de individuos em agirem independentemente e
fazerem suas proprias escolhas livremente.



34

que colocaram suas vozes, seus fazeres e pensares a disposi¢do da pesquisa. Elas o fizeram por
diversos tipos de linguagens, compreendendo que a multiplicidade de linguagens é o que, em
grande medida, faz parte de suas caracteristicas enquanto grupo. A saida e a ruptura com esse
lugar de siléncio € para ocupar outro lugar, que permita — seja pela escrita, arte, fala, danca ou
outra forma de linguagem — ser autoras (es) e coautoras (es) de suas ideias.

Ao debater o papel das chefs de cozinhas e o trabalho silenciado de autoria das chefs de
cozinha negras, Tais de Sant’Anna Machado (2021), questiona a autoria ignorada das
mulheres negras como chef de cozinha. Essa € uma perspectiva atravessada pelas questdes de
género, raca, classe e territorio — territorio da gastronomia feito por mulheres negras. A crencga
e reconhecimento de autoria apenas de outros, normalmente homens e brancos, nos faz perceber
anegacao de autoria de pessoas negras seja em qual area for. Embora também autoras, mulheres
negras tém sua arte e seus conhecimentos negados. Ou seja, retomando as ideias de lugar
apresentadas por Lélia Gonzalez (2018), entende-se que o lugar é construido a partir da logica
da dominagéo.

Tanto Lélia Gonzalez quanto Tais Machado estdo discorrendo sobre aspectos que se
complexificam ainda mais nessa construcdo de lugar/territorio, fala, autoria de quem e para
guem. Embora as autoras falem de lugares e geracdes diferentes, os fios que conduzem suas
analises estdo intercruzados e nos informam como o silenciamento das vozes, corpos, fazeres e
producdo intelectual nas mais variadas expressdes de mulheres negras sdo ocultadas por uma
I6gica e um imaginario forjado pelo racismo e sexismo a brasileira.

Partindo desse cenario, no curso dessa pesquisa, vou ao encontro das mulheres de
Conceicdo das Crioulas, tendo-as como coautoras deste trabalho. Pela diversidade entre elas,
construo 0s meios de expressdo de suas autorias e coautorias também diversos, para assim
garantir a pluralidade das formas de organizar e entender as lutas.

Nesse sentido, as variadas formas e linguagens utilizadas pelas mulheres quilombolas
de Conceicdo das Crioulas contam em favor dessa pesquisa também enquanto instrumentos
capazes de compreender e expressar 0os pontos fundamentais de suas questfes. Ademais,
refletem a tentativa de sair, quebrar e romper o siléncio sobre o viver- sentir-pensar-fazer, de
mulheres quilombolas daquele contexto, que a meu ver, sdo sempre indissociaveis. Portanto,
qguando junto essas acdes sdao tambeém com o intuito de compreendé-las como inseparadas e
inseparaveis.

Segundo Neusa Gusmao (1995, p. 127) “as diversas linguagens da vida em comum

tornam-se entéo, parte das estratégias cotidianas e de resisténcia”. Foram diversas as linguagens
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que usamos durante a Escrevivéncia (2020). Segundo Conceicdo Evaristo, as ideias
apresentadas para a Escrevivéncia iniciaram-se na década de 90, quando a autora no curso do
seu mestrado tentava juntar a escrita e a vivéncia. Mais adiante, a autora transformou a
Escrevivéncia em um conceito que envolve um fazer coletivo de mulheres. Em palestra
proferida em novembro de 2020, Conceicdo Evaristo descreve 0s caminhos percorridos para a

construcdo das ideias da Escrevivéncia:

a Escrevivéncia ¢ um caminho inverso, ¢ um caminho que borra essa
imagem do passado, porque ¢ um caminho ja trilhado por uma autoria
negra, de mulheres principalmente. [...] uma proposta em que tanto a
memoria como o cotidiano, como 0 que acontece aqui € agora, se
transformam em escrita. Essa historia silenciada, aquilo que ndo podia
ser dito, aquilo que ndo podia ser escrito, sdo aquelas histérias que
incomodam, desde o nivel da questdo pessoal, quanto da questdo
coletiva. A Escrevivéncia quer justamente provocar essa fala, provocar
essa escrita e provocar essa dentincia. E no campo da literatura ¢ essa
provocacdo que vai ser feita da maneira mais poética possivel.
(EVARISTO, 2020)°.

Como uma linguagem de andncio, denlncia e quebra de siléncio, a Escrevivéncia é uma
linguagem de mulher, ndo apenas para estas, mas como diz a autora, serve para qualquer pessoa
que queira refletir ou quando “vocé brinca com as palavras para dar um soco no estdbmago ou
no rosto de quem ndo gostaria de ver determinadas tematicas ou de ver determinadas realidades
transformadas em ficgdes”, diz Conceicdo Evaristo (2020). Escrevivéncia ¢ uma ferramenta
para implodir as Casas Grandes que coexistem em nossa sociedade, que se autoafirmam
modernas, no entanto sobrevivem e se alimentam da producéo das Casas Grandes do ontem e
do/no hoje.

A pesquisa compartilhada com mulheres quilombolas partiu do Quilombo de Concei¢éo
das Crioulas como chéo, nos levou a beber na fonte da Escrevivéncia de Conceic¢ao Evaristo e
desembocou em uma forma de pensar e formular as ideias de uma Escutavivéncia, na qual a
escrita é o fruto das vivéncias e das lutas dessas mulheres, das/com as quais convivo, luto e
pertenco.

Ao me debrucar para pensar e construir a pesquisa em destaque, me dei conta que, alem

de narrar histdrias de lutas e organizacdo de mulheres, me senti no meio de algumas dessas

? SANTANA, Tayrine; ZAPPAROLI, Alecsandra. CONCEICAO EVARISTO — “A escrevivéncia serve também
para as pessoas pensarem”. Ital Social. 09 nov. 2020. Disponivel em:
https://www.itausocial.org.br/noticias/conceicao-evaristo-a-escrevivencia-serve-tambem-para-as-pessoas-
pensarem/. Acesso em: 19 mai. 2022, 19:30.
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histérias como parte integrante daquele coletivo. E foi esse movimento que nos permitiu
construir um ou mais de um caminho para transformar a escrita — antes ausente na vida dessas
mulheres — em um ato compartilhado de afirmacéo de direitos e identidades. Ao escreverem
elas proprias suas historias, quebraram nédo so o siléncio em relacéo as suas vidas e formas de
enfrentar as opressdes, mas romperam também as barreiras que existem entre a fala e a escrita,
tendo como ponto de partida a sua existéncia e suas lutas.

E uma fala-escrita de si, das dinamicas e formas de organizacéo proprias. Foram esses
movimentos que, nesta pesquisa, me levaram a compreender que, mesmo eu sendo uma delas,
quando escrevem sobre si e suas lutas, conseguem manter com mais fidelidade suas
individualidades e singularidades dentro do coletivo — o quilombo. Entendo-as como coautoras
desta pesquisa no encontro nas rodas de conversas com 0s grupos das Aniversariantes de Més,
das artesds, da horta comunitaria e dos quintais, que trouxeram novos argumentos e
apontamentos mais autdnomos em falas e escritas. E a partir desse momento que percebo que
n&o era apenas a Escrevivéncia, mas, uma Escutavivéncia que fazia sentido para aqueles grupos
de mulheres.

O que seria o0 encontro das ideias da Escrevivéncia e da Escutavivéncia, entdo? Tendo
aproximagdes com a Escrevivéncia, a Escutavivéncia em uma pesquisa compartilhada narra,
escreve e descreve histdrias de dois lugares: de quem narra e de quem escreve, sendo que 0s
dois movimentos s&o feitos coletivamente.

Por isso, as ideias contidas na Escutavivéncia envolvem um pensar posicionado a partir
de um lugar de fala para anunciar que quem escreve é sujeita da sua fala singular, desafiando e
extrapolando os limites daquele momento histérico em um territério quilombola em que fala e
escrita ndo tinham a legitimidade do grupo.

Portanto, o pensar e formular as ideias de uma Escutavivéncia, na qual a escrita é o fruto
das vivéncias e das lutas dessas mulheres, das/com as quais convivo, luto e pertenco, se deram
a partir do encontro e reflexdo sobre nossas trajetdrias e da escuta para a escrita.

Por isso, as ideias contidas na Escutavivéncia envolvem um pensar posicionado a partir
de um lugar de fala, escuta e escrita para anunciar a condi¢do de sujeitas singulares desses atos,
desafiando e extrapolando os limites de um momento histérico naquele territério em que a fala
e a escrita ndo tinham a legitimidade do grupo. Ao escreverem suas proprias historias, as
mulheres quilombolas quebram n&o s6 o siléncio em relagdo as suas vidas, seus conhecimentos,

territorios e formas de enfrentarem as opressées, mas rompem também as barreiras que existem



37

entre a fala e a escrita, tendo como ponto de partida a sua existéncia e lutas. E um viver, escutar
e narrar as histdrias de luta de mulheres como uma delas.

E, nesse sentido, o viver, escutar e narrar as historias de luta das mulheres de Conceicao
das Crioulas ganhou um sentido de maior envolvimento e compartilhamento na pesquisa em
todo seu curso.

Como parte desse exercicio de troca, compartilhamento com as mulheres de Conceicéao
das Crioulas envolvidas nessa pesquisa, 0 conceito de coautoras deve-se ao fato do
envolvimento destas na pesquisa — do pensar 0os caminhos até o caminhar; do reconhecimento
de que sem a participacdo, colaboragdo e atuacdo direta delas a pesquisa ndo teria sido
materializada, afinal, ndo pesquiso para mim e sim para nés; para colaborar com as
discuss@es ja em curso sobre os conhecimentos existentes em contextos comunitarios de povos
e comunidades tradicionais, a apropriacdo indevida e a desterritorializacdo desses grupos dos
seus proprios saberes e territorios como parte dos conhecimentos formulados; para denunciar o
quanto esse modelo de formular e sistematizar conhecimentos é prejudicial as lutas sociais dos
grupos ja citados; e para debater o papel da pesquisa para fortalecer as lutas por direitos dos

povos e comunidades tradicionais.

ROSTOS, CORPOS E VOZES DA PESQUISA: UMA TERRA DE MULHERES — LUTA E RESISTENCIA
QUILOMBOLA

As mulheres que emprestaram, rostos, corpos e vozes a esta pesquisa o fizeram de
diversas formas, compreendendo que a linguagem ndo se apresenta de uma Unica forma. Para
Neusa Gusmao (1988, p. 127) “as diversas linguagens da vida em comum tornam-se entao,
parte das estratégias cotidianas e de resisténcia”. Portanto, foram diversas as linguagens
utilizadas por mulheres quilombolas durante a escutavivéncia da pesquisa aqui representadas.

Conforme reflete Gloria Anzaldua,

O ato de escrever ¢ um ato de criar alma, é alquimia. E a busca de um
eu, do centro do eu, o qual nés mulheres de cor somos levadas a pensar
como “outro” — o escuro, o feminino. Ndo comegamos a escrever para
reconciliar este outro dentro de no6s? Nos sabiamos que éramos
diferentes, separadas, exiladas do que ¢ considerado ‘“normal”, o
branco-correto. E a medida que internalizamos este exilio, percebemos
a estrangeira dentro de nos e, muito frequentemente, como resultado,
nos separamos de ndés mesmas e entre nds. Desde entdo estamos
buscando aquele eu, aquele “outro” e umas as outras. E em espirais que
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se alargam, nunca retornamos para os mesmos lugares de infancia onde
o exilio aconteceu, primeiro nas nossas familias, com nossas maes, com
nossos pais. A escrita ¢ uma ferramenta para penetrar naquele mistério,
mas também nos protege, nos dd um distanciamento, nos ajuda a
sobreviver. E aquelas que nao sobrevivem? Os restos de nds mesmas:
tanta carne jogada aos pés da loucura ou da fé¢ ou do Estado.
(ANZALDUA, 2000, p. 232).

H& 27 anos, poucas pessoas liam e escreviam na comunidade. Esse € um tempo que para
a histdria € muito curto, mas longinquo para quem o viveu. Tudo se transmitia pela oralidade.
Como um recurso linguistico, foi a oralidade que nos conectou e nos pés diante da histéria de
resisténcia das Crioulas, silenciada por mais de um século, e teve como pano de fundo o
processo de desterritorializacdo da comunidade, com a invasdo das terras crioulas. Foi nesse
momento que também apagaram muito da nossa histéria.

Essa violéncia levou muitos jovens a irem para fora do quilombo tentar a vida em Sao
Paulo e a Gnica forma de comunicagdo possivel era por meio de cartas, recurso de dominio de
poucas e poucos naquele territdrio, a época. E por ser a escrita, a escrita organica, parte da
materializacdo da fala, nas sociedades contemporaneas a auséncia desta traz prejuizos para
determinados grupos. Entende-se como escrita organica é o ato de escrever a partir sua propria
organicidade — uma escrita que dé sentido a0 mundo de quem escreve, enquanto transforma o
mundo de quem ignora, discrimina e mata.

Pois, precisamos estancar a morte e o exterminio, o silenciamento e apagamento dos

corpos e historia das pessoas negras, uma vez que,

A fala ¢, portanto, considerada como a materializacdo, ou a
exteriorizagao, das vibracoes das forgas. [...] Do mesmo modo, sendo a
fala a exteriorizacao das vibragdes das for¢as, toda manifestacao de uma
so forca, seja qual for a forma que assuma, deve ser considerada como
sua fala. E por isso que no universo tudo fala: tudo ¢ fala que ganhou
corpo e forma. [...] O que € que coloca uma coisa nas devidas condi¢des
(ou seja, a arranja, a dispde favoravelmente)? A fala. O que é que
estraga uma coisa? A fala. O que ¢ que mantém uma coisa em seu
estado? A fala”. (HAMPATE BA, 2010, p. 172-173).

Em contextos em que o direito a educacdo € negado, os beneficios da leitura e escrita
de si fazem falta para a materializacdo da fala. A negagdo do acesso a esses recursos serve para
silenciar a oralidade e apagar da memoria a existéncia de determinados grupos. Para 0s povos
e comunidades tradicionais, por exemplo, os atos de ler e escrever a sua propria oralidade e

praticas tém sido elementos fundamentais na construcdo de dispositivos de poder na luta pelo
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direito aos seus territorios. Vamos conhecer um pouco das mulheres com quem dialoguei
durante a pesquisa e que me guiaram em toda caminhada da pesquisa? A seguir serd apresentado

0 que elas mesmas disseram sobre si.

Figura 1 — A agricultora q

Eu sou Ana Maria da Silva Oliveira, tenho 55 anos, nasci em S&o José do Belmonte,
municipio de Serra Talhada em 18/11/1966. Sou casada com Ezequiel Virginio de Oliveira,
com ele tenho quatro filhos, seis filhas e sete netos. Sou filha de Maria José da Silva (conhecida
como Maria de Gabriel). O nome do meu pai é Gabriel Januario de Oliveira. Minha avé por
parte de mae € Maria das Dores Cristino de Melo, meu avé é Olimpio da Silva. A minha avo
por parte do meu pai € Ana Angélica e 0 meu avo é José Januario. Toda a minha familia sempre
foi agricultora. No meu tempo de crianga ndo ia para a escola. Eu também faco bordado nas
saias feitas pelo grupo de mulheres. Elas escrevem, desenham e eu bordo. Eu gosto de cuidar
do quintal, mas quando eu sento um pouquinho aproveito para bordar. Minha familia sempre
viveu da agricultura, mas minha mée também era benzedeira e ensinava como fazer remédio

caseiro. Ela cuidou de muita gente na comunidade.
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Figura 2 — A professora quilombola, ativist
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Fonte: Arquivo pessoal da coautora

Eu sou Evania Antdnia de Oliveira Alencar, moro no Quilombo de Concei¢do das
Crioulas Salgueiro/PE. Filha de Antonia Vitalina de Oliveira e Alberto Agostinho Simao, sou
casada com Judas Tadeu Moreira de Alencar, com quem tenho um filho de nove anos de idade.
Sou graduada com licenciatura em geografia e especializada em gestdo ambiental e
desenvolvimento sustentavel. Faco parte da coordenacdo da Associacdo Quilombola Conceicédo
das Crioulas (AQCC) e das comissdes de geracdo de renda. Sou artesa e professora na Escola
Estadual Professor Manuel Leite. Faco parte da Pastoral da Familia e da Pastoral da Crianga,

tenho muito orgulho de ser quilombola.
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Figura 3 — A professora iImbIa, ativista e pesquisadora Fabiana Ana da Silva

LY/ .\ 4
' S
" A Kk

il
Fonte: Arquivo pessoal da coautora

Eu sou Fabiana Ana da Silva, quilombola do Quilombo de Conceicdo das Crioulas,
Salgueiro/PE. Sou professora e pesquisadora quilombola. Leciono na Escola José Néu de
Carvalho. Sou poetisa. Graduada em Letras e Pedagogia pela Faculdade de Ciéncias Humanas
do Sertdo Central (FACHUSC). Especialista em Educacdo Intercultural no Pensamento
Decolonial pelo Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Sertdo Pernambucano
(IF Sertdo-PE). Sou mestranda em Letras pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS). Sou sécia da AQCC onde atuo em varias comissdes. Sou militante do movimento
quilombola. Integrante do Coletivo Nacional de Educacdo da CONAQ e Membra do Nucleo de
Acompanhamento de Politicas Publicas de Igualdade Racial (NAPP) da Fundacdo Perseu

Abramo.
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Figura 4 — A professora quilombola, ativista, pesquisadora, artesd e produtora de audiovisual
Jocicleide Valdeci de Oliveira

Sou Jocicleide Valdeci de Oliveira, na minha comunidade sou conhecida como Kéka.
Moro no Quilombo de Conceicdo das Crioulas, Salgueiro, Pernambuco. Sou mée de Hiégo
Moisés e Clécia Annamim. Sou graduada em Histéria e Pds-graduada em Historia do Brasil.
Especialista em Tecnologia de Emissdo de Baixo Carbono pela Universidade Federal do Vale
do S&o Francisco (UNIVASF). Sou artesa, professora. Sou produtora cultural e integro a equipe
do Crioulas Video, grupo que trabalha com audiovisual na comunidade quilombola de

Conceicdo das Crioulas.
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Figura 5 — A estudante quilombola e ativista Maria Lorena da Silva Bezerra
S ‘ g}_’xw ! A

A

CONCEjcEO
Ei@o’fgf

»

Fonte: Arquivo pessoal da coautora

Sou Maria Lorena da Silva Bezerra, tenho 17 anos, sou filha de Marinalva Rita da
Silva Bezerra e Jodo Neto Bezerra agricultor. Resido no Territorio Quilombola de Conceicéo
das Crioulas. Sou estudante de ensino médio, militante do movimento quilombola, ao qual sou
ligada desde a infancia. Sou feminista e ativista, jovem negra e quilombola descendente de
mulheres negras resistentes que fizeram e fazem histéria no fortalecimento e resisténcia da
minha identidade. Geracdo de mulheres maternas: mae: Marinalva Rita da Silva Bezerra,
educadora quilombola e lideranca da comunidade. Avé: Rita Luiza da Silva, agricultora, mée
de vinte e quatro filhos e lideranga do movimento quilombola em Conceicéo das Crioulas.
Bisavo: Luiza Vilante, agricultora e Hosana Josefa: agricultora, artesd de palha de catolé e
barro. Geragdo de mulheres paterna: Avo: Ana Maria: agricultora e festeira. Bisavd: Maria

Domingas: agricultora, parteira, e artesd e Martinha Bezerra: agricultora.
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Figura 6 — A professora, ativista e pesquisadora Marcia Jucilene do Nascimento
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Fonte: Arquivo pessoal de Givania Silva

Sou Marcia Jucilene do Nascimento, filha de Cecilia e Nego de Zé Mago, neta de
Licosa Costa e Luiza Pilé. Avos: Moisés Costa e José Nascimento (Zé Mago). Assim, tenho
raizes Costa, Pilé, Nascimento... um legado ancestral de misturas étnicas e de historias
marcantes. Eu gosto do (nome) Marcia Crioula por fazer referéncia as Crioulas, mulheres
resistentes, que com muito trabalho, sabedoria e estratégias deram origem ao nosso quilombo,
lugar onde construi/construo a minha identidade quilombola, de mulher, educadora,
pesquisadora das nossas historias e militante das nossas causas. Integro a Comissdo de

Comunicacéo e a de Educacao da Associagdo Quilombola de Conceicao das Crioulas.
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Figura 7 — A quilombola, ativista, assistente social e pesquisadora Maria Aparecida Mendes

Fonte: Arquivo pessoal de Moisés Oliveira

Sou Maria Aparecida Mendes (Cida Quilombola Crioula), filha de Maria da
Natividade Mendes e Jodo Francisco Mendes. Minha filha é Ana Claudia Mendes da Silva,
minha neta ¢ Anandha Mendes. Sou neta de Firmiana Marcionilia (Ana Belo) e Jeremias
Vicente de Oliveira por parte de mée; de Doralina Rosa Mendes e Francisco Andrelino Mendes
por parte de pai. Além dos parentes imediatos, faco parte da familia extensa do Quilombo de
Conceicdo das Crioulas, Salgueiro-PE. Fui forjada na luta em defesa da causa quilombola a
partir da inspiracdo na determinacdo das primeiras Crioulas que habitaram o territdrio, da forca
das liderancas atuais e o desejo de que tenhamos acesso digno aos nossos direitos. A Associagdo
Quilombola de Conceicédo das Crioulas (AQCC) e a Coordenacdo Nacional de Articulacéo das
Comunidades Negras Rurais Quilombola (CONAQ) séo os meus principais espacos de atuacéo

direta ou indiretamente.
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Figura 8 — A agricultora e artesa Maria da Natividade Mendes

Fonte: Arquivo pessoal de Aparecida Mendes

Sou Maria da Natividade Mendes, filha de Firmiana Marcionilia (Ana Belo) e Jeremias
Vicente de Oliveira. Meu pai morreu quando eu tinha oito anos, a minha mée teve que criar
sozinha eu e minhas irmés mais novas. Comecei muito cedo a trabalhar na ro¢a e no mato
tirando imbu para nds e para os animais. Me casei muito nova, tive quatro filhas e cinco filhos,
tive muito trabalho, mas com a ajuda da minha mée e da comunidade todos estéo criados e tém
suas responsabilidades. Luto junto com o0s meus para continuar vivendo em nosso territério

quilombola de Conceigéo das Crioulas.
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Figura 9 — A professora quilombola e pesquisadora Marinalva Rita da Silva Bezerra

Ex 3 -

Fonte: Arquivo pessoal de Lorena Bezerra

Eu sou Marinalva Rita da Silva Bezerra, 46 anos, quilombola, casada e mae de quatro
filhos. Filha de José Luiz da Silva, agricultor, e Rita Luiza da Silva, agricultura e militante dos
movimentos sociais quilombolas em Conceicdo das Crioulas. Educadora Quilombola,
Pedagoga pela Faculdade de Ciéncias Humanas do Sertdo Central (FACHUSC), e p6s-graduada
em Educacéo Intercultural no Pensamento Decolonial pelo Instituto Federal (IF Sertéo-PE).
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Figura 10 — A professora quilombola e pesquisadora de plantas medicinais, Edinalva Ana da
Silva

Fonte: Arquivo pessoal de Fabiana Venceslau

Eu sou Edinalva Ana da Silva, mae de Ruan, Ronielson, lan, icaro e Lohanny. Sou
quilombola do Quilombo de Conceicédo das Crioulas, Salgueiro/PE. Estou professora na Escola
Professor José Mendes. Sou graduada em Letras e Pedagogia pela Faculdade de Ciéncias
Humanas do Sertdo Central (FACHUSC) e especialista em Psicopedagogia Clinica e
Institucional. Enquanto sécia da Associacdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas (AQCC),
atuo em varias comissdes e faco parte do Conselho Fiscal da referida associacdo. Desenvolvo
ainda atividades voltadas para a agricultura e sou mestra de remédios caseiros com as ervas

medicinais que encontro na natureza. Sou poetisa.
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Figura 11 — A mestra dos saberes quilombolas, ativista, agricultora e artesd Valdeci Maria de
Oliveira
wyi

Fonte Arquivo pessoal de Flavia Lira

Sou Valdeci Maria da Silva Oliveira, filha de Rosa Enedina da Silva e Jo&o Virgolino
da Silva. Sou lideranca quilombola, agricultora, artesd e empreendedora militante do
Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais (MMTR). Sou membro da AQCC, integrante
das comissdes de geracdo de Renda, Patriménio e Mulheres. Sou mestra de saberes do barro,
carog, hortas comunitarias no quilombo de Conceicéao das Crioulas. Sou coordenadora da area
comercial do artesanato de Conceicdo da Crioulas. Mée de trés filhas: Jocicleide Valdeci de
Oliveira, Jocilene Valdeci de Oliveira e Jociclecia Valdeci de Oliveira e avo de cinco netos.
Sou Extensionista em Tecnologia de Emissdo de Baixo Carbono pela Universidade do Vale do
S&o Francisco (UNIVASF).
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Figura 12 — A professora quilombola, ativista e pesquisadora, Maria Diva da Sjlva Rodrigues

o

Fonte: Arquivo pessoal de Givéania Silva

Sou Maria Diva da Silva Rodrigues, Maria Diva como sou conhecida. Nasci no dia
04/02/1969, filha de Maria de Lourdes da Conceicdo, artesd com ceramica e agricultora e de
Jodo Umbelino da Silva, agricultor. Fui agricultora até os 18 anos de idade e durante as safras
de umbu e das colheitas de feijdo e de maxixes, ia com frequéncia as feiras publicas da cidade
do Salgueiro e de Mirandiba. Me tornei professora e fui diretora das Escolas Professor José
Mendes e José Neu, ambas no territorio quilombola de Conceicdo das Crioulas. Sou graduada
em Pedagogia pela FACHUSC (2003), especialista em Programacdo do Ensino de Lingua
Portuguesa pela FACHUSC e Universidade de Pernambuco (UPE) (2008) e mestra pelo
Mestrado Profissional em Sustentabilidade junto a Povos e Territérios Tradicionais
(MESPT/UnB).
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Figura 13 — A lideranca quilombola e agricultora Rita Luiza da Silva

Fonte: Arquivo pessoal de Lorena Bezerra

Rita Luiza da Silva, nasceu em 21/08/1951, no Sitio Paula. Filha de Luiza Violante da
Silva, ndo conheceu o seu pai. Foi criada por seu avd Lourenco Macario (Pai Lourenco). E a
filha mais velha entre os cinco irmdos maternos com quem foi criada: Sonia Maria da
Conceicdo, Adilson Marques da Silva, Jodo Bosco da Silva, lvanda Maria Santana e Clovis
Nonato da Silva. Ndo soube o que era infancia, pois tinha que ajudar seu avo a cuidar dos
irmdos. Em busca de liberdade, casou-se muito cedo com apenas doze anos, com José Luiz da
Silva, com quem teve 24 filhos, 4 abortos e 20 partos normais. Hoje tem apenas 13 filhos vivos:
Marinalva Rita, Marivalda Rita, Marta Rita, Margareth Rita, Maricelia Rita, Maristela Rita,
Magda Rita, Manuel José, Marcio José, Marcolino José, Marcelo José e Gilson José. E casada
com José Luiz da Silva ha 52 anos. Rita Luiza também é conhecida como Rita da Paula.
Acredita muito que o movimento a libertou e agradece sempre por nessa idade poder estar e

querer estar presente nos debates voltados a melhoria da comunidade.
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Figura 14 — A quilombola agricultora e artesa Luiza Joaquina Gomes Simao

o

Fonte: Arquivo pessoal de Lorena Bezerra

Eu sou Luiza Joaquina Gomes Simao, conhecida como Luiza das Caboclas. Filha de
Joaquina Cabocla, nascida em 1947, mée de 5 filhos, 3 homens e 2 mulheres. Vilva, agricultora.
Trabalhei muito tempo na extracdo da palha do Catoleseiro (Aracaceae Syagrus Cearensis
Nobilick) para confeccéo de vassouras e da casca de Angico, material necesséario antigamente
para curtir couro de animais para as fabricas. A mée que conheci foi Agostinha Cabocla, uma
guerreira. Gostava muito de festa, de dancar e ia nas festas na regido. N&o estudei, ndo tive

oportunidade, pois o tempo que eu tinha era para trabalhar na roga. “Vou morrer e a roga fica”.
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Fonte: Arquivo pessoal de Lorena Bezerra

Eu sou Maria das Dores da Silva, 51 anos, agricultora e artesa do barro. Filha de Jodo
Jerdnimo de Oliveira e Teresa Dominga da Conceicdo. Aprendi a trabalhar com o barro desde
crianga, observando minha mae. Sai do territorio e perdi esses conhecimentos. Quando voltei,
retomei 0 que eu j& sabia. Agora ninguém me segura. Na AQCC com Lourdinha e Valdeci ndo
vamos mais parar. Elas sdo grandes artesds e levam o nome de Conceicéo das Crioulas para

todo canto do Brasil.
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Figura 16 — A quilombola, agricultora e artesd, Marinés Teresa de Oliveira

Sy 9 i
- ;.4

Fonte: Arquivo pessoal de Lorena Bezerra

Eu sou Marinés Teresa de Oliveira, 44 anos, agricultora e arteséd do barro. Filha de Jodo
Jerdnimo de Oliveira e Teresa Dominga da Concei¢do. Sou casada e tenho cinco filhos. Moro
no Sitio Paula, ndcleo do territdrio de Conceicdo das Crioulas. Gosto de criar coisas, tanto do
barro como de materiais reaproveitados. Gosto de ensinar as criangas como lidar com o barro e
0 que barro significa em nossas vidas. Fago parte do grupo de mulheres da comunidade Paula.

E no grupo que me sinto mais forte.

OUTRAS LINGUAGENS E COAUTORIAS EXISTENTES

No decorrer deste trabalho e com o surgimento da pandemia do Coronavirus (causador
da doenga Covid-19), foi necessario fazer mudancas nos caminhos tracados para o
desenvolvimento desta pesquisa. O planejamento inicial era ficar periodos mais longos e
participar de alguns eventos, como o Il Encontro de Agricultores quilombolas (maio de 2020)
e a 212 Feira Nacional de Negdcios do Artesanato (FENEARTE), em Recife/PE (julho de 2020)
alterada para dezembro de 2021. Nesse evento, acompanharia 0 grupo de artesanato no Il
Encontro com as Artes, Lutas, Saberes e Sabores de Conceigéo das Crioulas (julho de 2021) e
na Festa da Padroeira da comunidade em agosto de 2020. Pelas restri¢cdes da pandemia, s6 pude
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me fazer presente nos dois primeiros periodos: junho e julho de 2019 e depois de 10 de
dezembro de 2019 a 03 de margo de 2020.

Os outros momentos ndo puderam ser presenciais em funcdo da pandemia. Novas datas
e formas de continuar foram construidas para vencer os obstaculos impostos pela pandemia.
Vérias formas de comunicacao foram utilizadas no processo de compartilhamento da pesquisa
que se desenhou como uma partilha de escutavivéncia junto as mulheres quilombolas de
Conceicéo das Crioulas.

Além das trocas de cartas entre as coautoras dessa pesquisa, j& mencionadas, foram
apresentadas também fotografias, videos, audios e uma videoconferéncia. Analisei também as
cinco pesquisas desenvolvidas em Conceicdo das Crioulas por autoras quilombolas e nédo
quilombolas.

O trabalho “A terra que volta: Gerindo territérios, memorias, conflitos € normas em
Conceigdo das Crioulas”, de Marta de Oliveira Antunes (2016), trata da relagdo dos
quilombolas com a luta pela garantia do territorio e as formas de organizacdo para o uso das
terras, antes ocupadas por fazendeiros, hoje de posse das (dos) quilombolas. A terra que volta
é uma afirmacéo do pertencimento que os quilombolas de Conceicédo das Crioulas tém com o
territorio e o qudo significativo é poder voltar a usufruir das terras herdadas das crioulas. A
autora fala do processo de reorganizacdo dos quilombolas para o uso do territério e como as
mulheres protagonizam esse processo.

Ja no estudo “Agostinha - Por Trés Léguas em Quadra: A Temaética Quilombola na
Perspectiva Global-Local” o autor Eduardo Fernandes de Araujo (2008) discute o papel da
educacdo como ferramenta de luta pelos direitos humanos dos quilombolas em Concei¢éo das
Crioulas, bem como de que forma esse quilombo se tornou referéncia para o Brasil a partir de
sua luta. Além disso, o papel que Agostinha Cabocla (uma lideranca quilombola) teve na luta
por um direito que o autor chamou de “Direito Achado no Quilombo”, parafraseando a proposta
do “Direito Achado na Rua”, uma linha pesquisa da Universidade de Brasilia (UnB). O autor
destaca ainda como os fazeres politicos das mulheres quilombolas, a exemplo de Agostinha
Cabocla e as mulheres que a sucederam, foram e continuam sendo importantes para a fundagao
do quilombo e a manutencédo do grupo, da fundagéo ate a atualidade.

“Marias Crioulas: Emancipacdo e Aliancas entre Mulheres no Enfrentamento a
Violéncia Doméstica em Comunidades Tradicionais”, de Maria Aparecida Mendes (2019), é
uma pesquisa realizada por uma ativista quilombola de Conceicdo das Crioulas e tem como

sujeitas as mulheres quilombolas. A autora é parte integrante da pesquisa, ora como
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pesquisadora, ora como campo da pesquisa, por incluir em suas andlises a experiéncia vivida
como vitima desse tipo de opressdo. Demonstra a insuficiéncia dos mecanismos do sistema de
justica para atuar de forma eficaz no combate a violéncia doméstica. O estudo expressa ainda a
importancia da participacdo das mulheres em grupos como um dos mecanismos para fortalecer
o enfrentamento & violéncia doméstica em contextos comunitarios.

“Por uma Pedagogia Crioula: Memoria, Identidade e Resisténcia no Quilombo de
Conceigao das Crioulas”, de Marcia Jucilene do Nascimento (2017), é um estudo cuja autora
é uma educadora quilombola. Nascimento nomeia o processo de educagdo que acontece no
Quilombo de Conceicdo das Crioulas, chamando-o de Pedagogia Crioula. Pedagogia Crioula
em sintese, segundo a autora, € o jeito de ensinar/aprender, de organizar a luta, € a relagdo com
0 viver-sentir-fazer-pensar da comunidade, seja dentro da escola ou ndo. Portanto, Pedagogia
Crioula é o modo de vida dos quilombolas de Conceicdo, onde a educacao nao € apenas escolar.
Ela acontece na associa¢do, nos grupos comunitarios, nos encontros geracionais, nas festas,
entre outros.

O estudo “Politica de Nucleacao de Escolas: Uma violacdo de direitos e a negacdo da
cultura e da educagdo escolar quilombola”, de Maria Diva da Silva Rodrigues (2017), também
escrito por uma educadora e ativista quilombola, demonstra o quanto a ideia de nucleacdo das
escolas rurais como uma politica publica ndo cumpriu a promessa anunciada de melhorar o
desempenho das (dos) estudantes que estudavam em classes multisseriadas em todo o Brasil.
Ao contrario, prejudicou ainda mais as (0s) estudantes dada a forma e condi¢cGes em que estas
(es) sdo deslocados para as Escolas Ndcleos.

O estudo traz ainda estatistica sobre o desempenho de estudantes que utilizam o
transporte escolar em grandes distancias. Destaca que estas (es) tém um rendimento inferior aos
estudantes que ndo precisam se deslocar para escolas distantes, que chega a ser até 38% maior
do que o daguelas (es) que passam até 4 (quatro) horas em transporte escolar com baixa
qualidade. Além disso, o estudo demonstra como as (0s) estudantes nessas condices se
desligam dos seus territorios e perdem os vinculos com os costumes e tradi¢des locais uma vez
gue a Escola Nuacleo ndo consegue oferecer esses conhecimentos que seriam aferidos
localmente pelas (os) mais velhas (0s), dada a forma como as comunidades se organizam,
plantam, colhem, dancam, festejam e celebram suas vivéncias.

As pesquisas mencionadas acima foram realizadas no territdrio de Concei¢do das
Crioulas, por pesquisadoras (es) majoritariamente quilombolas. Os trabalhos trouxeram o

contexto quilombola e das lutas territoriais por direitos sob perspectivas diversas, demonstrando
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também as confluéncias entre as narrativas descritas e evidenciando como os mecanismos do
Estado ampliam a violéncia e a violagéo de direitos em relacdo aos quilombolas. Apontam
também que esses acontecimentos ndo se tratam de um caso isolado em Conceicdo das
Crioulas/PE. Ampliam-se para as comunidades quilombolas do Brasil e outros povos e
comunidades tradicionais.

Todas as leituras, observacdes, conversas e trocas feitas, bem como recursos utilizados
na coleta e sistematizacdo de dados durante a pesquisa compartilnada de escutavivéncia,
tiveram como objetivo a descri¢cdo dos modos como as mulheres organizam as lutas por direitos
dentro e fora do territério quilombola de Conceicdo das Crioulas, seus jeitos proprios de viver-
sentir-pensar-fazer suas relagdes de pertencas territoriais e de enfrentamento as violéncias.

Nesse sentido, entende-se por um viver-sentir-pensar-fazer, indissociavel das
mulheres quilombolas a relacédo estreitas e organica com suas pertencas territoriais, identitarias
locais, globais e étnico-culturais, bem como de processos organizativos e visdes de mundo. Ja
que suas especificidades estdo intrinsecamente ligadas as vivéncias e ao ser mulher-quilombola.
Apesar disso, podemos viver- sentir-pensar-fazer em tempos/espacgos diferentes em que, em
algum momento, coletivamente somos parte da mesma construcdo e da mesma disputa de
narrativa no Quilombo de Conceigéo das Crioulas.

A pesquisa em tela reconhece essas mulheres como coautoras por fazerem parte da

construgdo dos conhecimentos gerados pela pesquisa.

Os critérios adotados para definigdo de coautoria em periodicos
cientificos variam conforme as 4reas: as Ciéncias Sociais s30 comuns
autorias Unicas, os supervisores raramente sdo incluidos na autoria; nas
Ciéncias Médicas eles sempre constam da lista de autores. A posicdo
hierarquica tem peso importante ao atribuir autoria nos artigos médicos;
j& nas Ciéncias Sociais hd uma distribuicdo mais igualitaria e os
coautores fazem um rodizio para definir quem assume a lideranga cada
publicagdo. Na maioria das areas, a posi¢do mais importante cabe ao
primeiro autor. Mas o ultimo tem papel distinto. Nas disciplinas
médicas, o lugar ¢ reservado para o supervisor do projeto de pesquisa,
enquanto nas Ciéncias Sociais em geral indica contribuicdo menor.
Ocupar os lugares intermedidrios sugere importancia menor nas duas
areas. (CAMPOS et al, 2017, p. 231-232).

Ou ainda,

Ao se falar em ética na atribuicdo de autoria, ¢ preciso considerar a
complexidade subjacente a este processo, principalmente em caso de
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pesquisas colaborativas, que pode envolver diferentes niveis de
contribui¢des e participacdes na pesquisa, indo desde aspectos mais
substanciais para a constru¢do de um trabalho cientifico, como a sua
idealizagdo (em termos de delimitagdo do problema de pesquisa,
especificagdo dos objetivos, elaboragdo da revisdao tedrica,
delineamento metodoldgico e estabelecimento dos critérios de analise
dos resultados), até contribuicdes ou colaboragdes, muitas vezes de
carater técnico e pontual. (HILARIO et al, 2018. p. 13).

Embora os autores citados se esforcem para definir as caracteristicas de uma coautoria,
percebe-se que suas defini¢des ainda estdo em um campo muito técnico e distante das muitas
realidades de determinados grupos, bem como das formas como os conhecimentos desses e
nesses espacos sdo construidos e a quem sdo creditados. Por outro lado, as relacfes pensadas
nos trechos estdo ligadas apenas a academia e ndo aos processos que as antecedem, nos quais
esses conhecimentos se constituem, se mantém e resistem até chegar na academia. Ao tratar

sobre outras autorias, Hilario et al explicam que

As coautorias caracterizam-se como um produto da colaboracao
substancial entre pesquisadores, pressupondo interagdes em atividades
cientificas por meio de uma agdo coletiva. Essa atividade interativa
consolida, ao longo do tempo, uma relagdo de mutua confianga entre os
pesquisadores, de tal modo que as relagdes de colaboragdo constituem
uma forma de capital social académico-cientifico. Em outras palavras,
quando os pesquisadores colaboram em projetos em que partilham
quantidades substanciais de conhecimento, ¢ formado um estoque de
conhecimento que beneficia mutuamente os pesquisadores envolvidos.
(HILARIO et al, 2018, p. 13).

Nos contextos comunitarios das populacdes tradicionais, embora esses grupos e sujeitos
se envolvam diretamente, afinal, sdo elas as detentoras de grande parte dos conhecimentos, ndo
sdo reconhecidas como coautoras(es) de pesquisas cientificas. Embora haja em um processo de
pesquisa, uma relagdo, uma interacdo e uma acao coletiva e colaborativa no desenvolvimento
de todas e quaisquer pesquisas, sejam quais forem os caminhos que elas adotem, nem sempre
isso ficam notadamente explicito o papel e a importancia que esses grupos e sujeitos tém no
conhecimento formulado e sistematizado. Historicamente essa interacdo, compartilhamento e
entrega desses sujeitos e territdrios ficam sombreados ou sdo negados pela suposta neutralidade
na construcdo dos conhecimentos cientificos, alimentando ainda mais a invisibilidade destes.

O lugar de coautoria dos sujeitos e territorios em uma pesquisa recoloca e reposiciona
de outra forma os que se envolvem e colaboram, para construir, portanto, conhecimentos com

menos hierarquias e evitar criar os lugares dos que sabem e o dos que ndo sabem.
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TERRITORIALIZAR A PESQUISA: O QUE E E POR QUE ESTUDAR UMA TERRA DE MULHERES?

O que é uma terra de mulheres e por que uma pesquisa sobre as organizagdes e lutas de
mulheres quilombolas? Essas perguntas perpassam o processo de fundacdo do Quilombo de
Conceicdo das Crioulas e seguem até os dias atuais. Nao busco respondé-las; trago-as para
territorializar o debate sobre questdes que ao longo dos tempos, foram se naturalizando, como,
por exemplo, o racismo e a dominacdo de género e classe que impdem siléncio as mulheres
negras e quilombolas, sobretudo.

Questiono, entdo: que direitos sdo esses fundados/vividos ou negados/silenciados a
partir dos territorios que mulheres e homens quilombolas afirmam ter e reivindicam? O que
ainda precisamos dizer sobre as lutas quilombolas e o papel que as mulheres exercem nesse
tecido social ainda tdo invisivel? E quem sdo elas? Quais os seus papéis e o que dizem as
mulheres quilombolas como sujeitas e coautoras de uma pesquisa compartilhada cujo objetivo
é discutir processos organizativos de mulheres e a luta pela terra/territorio quilombola? O que
€SSes processos nos ensinam para o enfrentamento aos processos de opressao e dominagao? Sao
essas percepcdes que percorrem o tecido dessa tese de doutorado e apontam os caminhos,
reflexdes e escritas deste texto.

Comecei a pensar e estruturar os caminhos para essa tese enquanto aluna especial nas
aulas na disciplina “Sociologias Emergentes”, oferecida pelo socidlogo Marcelo Rosa, no
Departamento de Sociologia da UnB, em 2016. As bases do pensar estavam pautadas em uma
longa trajetoria luta e ativismo politico. Mal sabia que mergulharia em uma crise profunda sobre
a formacdo do conhecimento: quem constroi, para quem e que tipos de conhecimentos sao
importantes e validos no mundo académico e em todo o globo. Néo foi dificil pensar no Brasil
dentro de um contexto em que acabavamos de viver um dos momentos mais complexos de
nossa histéria: o Golpe Parlamentar e Midiatico que destituiu a primeira mulher eleita
“presidenta” do Brasil, como gostava de ser chamada a Presidenta Dilma Rousseff.

Vi, de perto, cair por terra a luta secular do Movimento Negro brasileiro por algum
reconhecimento e por politicas publicas como uma pessoa envolvida nessa construgdo. Vi
conquistas serem extintas formalmente na primeira tarde de governo do Golpe, 13 de maio de
2016, o que se consolidou em agosto do mesmo ano e seguiu com a eleicdo de 2018 e a eleicdo

do presidente Jair Bolsonaro em 2019.
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E verdade que a pesquisa nasceu no meio desses incomodos e desconfortos, por isso
ndo foi produzida na perspectiva de conhecimento neutro, pois néo acredito existir neutralidade
naquilo que se acredita, vive, sente e agora pesquisa. Por isso a pesquisa é posicionada em um
territério politico e cultural que é a historia de luta e resisténcia dos quilombos no Brasil,
contada a partir das mulheres quilombolas. Isso se soma ao meu posicionamento politico, cujo
lugar de escuta vivida/sentida em grande parte esta intrinsecamente ligado as trajetérias das
lutas narradas e escritas aqui ou ainda, nos dizeres de Mariléa de Almeida (2022), “em um
territorio de afetos” para viver-sentir-pensar-fazer, algo que sempre vejo como indissociavel.

Por isso, a pesquisa que deu origem a este texto, precisou construir seus proprios
caminhos tendo sempre as mulheres quilombolas Conceicdo das Crioulas como sujeitas
politicas e coautoras ativas em todo o processo.

Aqui me interessa pensar o conceito ou condi¢do das mulheres como sujeitas de si, a
partir das préticas de si, levando em conta o caréter criativo e inventivo de suas ac¢les, as quais
a propria cultura quilombola, a relacdo de pertencimento ancestral constituida, as aliangas com
0 povo indigena Atikum e as caracteristicas locais e aspectos temporais constituiram como parte
integrante da identidade.

Portanto, para acionar a condicao de sujeitas a partir das lutas, as mulheres de Conceic¢ao
das Crioulas construiram um mecanismo de poder e de oposicdo as opressdes, ou seja, um
dispositivo de poder, mesmo que este ndo obedeca a todos os critérios. Neste exemplo, faz
sentido levar em consideracdo a negacao da historia de resisténcia desses grupos, evidente na
construcdo de um dispositivo de poder contrario por parte dos escravistas, tendo como uma das
motivacgdes a alianca das crioulas com os indigenas Atikum.

E a partir de questdes como essas e por outras que ainda serdo abordadas do percurso
do texto que me dirijo também as mulheres quilombolas para e com elas debater as questdes
desta e nesta pesquisa ou mesmo de outras desenvolvidas por elas em Conceicédo das Crioulas,
questBes que se repetem nos quilombos no Brasil. Por isso, é necessario entender suas
organizagcOes como a busca de um dispositivo de poder cujo meio — e ndo o fim — € garantir e
pertencer ao territorio conquistado pelas mulheres crioulas.

Considerando as questdes e contexto ja apresentados, usarei o termo sujeitas politicas
ou sujeitas e coautoras como forma de localizar as agéncias e os papeis desenvolvidos e vividos
por cada uma delas, bem como o significado de sua atuacdo politica nos processos de
organizacéo e luta dos quilombos. Isso estende-se para a luta pela terra, constituindo-se, dessa

forma, em espacos de resisténcia nos e com os quilombos. As sujeitas politicas s&o as que estdo
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na pesquisa pelo seu fazer politico. As sujeitas coautoras, além dos seus fazeres e pensares, se
colocaram pessoalmente na pesquisa. Neste caso, sdo as mulheres de Conceicdo das
Crioulas/PE envolvidas nos grupos das Aniversariantes do Més, artesanato, horta e roca,
espacos formados por mulheres com quem estabeleci didlogo durante o curso desta pesquisa.

Nesse sentido, essa se¢do do texto tem como objetivo territorializar e apresentar a
pesquisa, 0s objetivos, a pergunta e a hipotese de pesquisa, todos eles relacionados as formas
de atuacdo das sujeitas politicas e coautoras da pesquisa — as mulheres quilombolas de
Conceicdo das Crioulas e o coletivo de mulheres da CONAQ.

Apresenta também os caminhos trilhados entre a Serra das Crioulas e a Serra das
Princesas, usadas metaforicamente, por serem simbolos do territério de Conceigdo das Crioulas
e por expressarem parte desse ser feminino do territorio. Ademais — as mulheres, as seis
primeiras negras lembradas —, as Serras e a Santa (feminilidades que tramaram a fundacédo do
quilombo) dizem muito desse lugar como uma terra de mulheres. Sdo entendidas também como
ferramentas de construcao de um dispositivo de poder naquele contexto, para, entdo, acionarem
e se mobilizarem para a condicdo de sujeitas politicas de si e do territorio. E nesse encontro
com o “feminino” de Conceicdo das Crioulas, tendo as mulheres como sujeitas politicas, que
me coloco para encontrar a melhor forma de me conectar do ponto de vista metodolégico com
seus modos de vida, de pensar e de agir.

Localizado no municipio de Salgueiro/PE, a 50 quilémetros da sede do municipio, o
Quilombo de Conceicdo das Crioulas encontra-se cercado por duas serras: a Serra das Crioulas
e a Serra das Princesas. Uso as serras como simbolos da trajetoria da pesquisa, pois elas fazem
parte das tramas das mulheres para criar um dispositivo de poder que originou o quilombo. As
Serras, portanto, fazem parte da arquitetura local, da geogréafica politica e simbdlica do
territorio de Conceicdo das Crioulas e das condicGes constituidas pelas mulheres para

acionarem a condicdo de sujeitas politicas.

O QUE AS SERRAS DAS CRIOULAS E PRINCESAS NOS ENSINAM

Depois de muito tempo, aprendemos que as duas serras sdo 0s marcos do territorio
quilombola de Conceicdo das Crioulas. As serras nos ensinam onde comecga e termina o

territorio, falam das nossas aliancas indigenas e quilombola com um personagem muito
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importante nesse cenario: Bernabé de Oliveira, que os quilombolas dizem ser seu parente e 0s
indios também. O que isso quer dizer? E que somos um povo originado nos dois grupos étnicos:
0s quilombolas e os indigenas Atikum. As serras nos ensinam que SOmMos parentes e que Nos
dizeres de Neusa Gusméao (1995a, p. 15) “a terra habitada por grupos negros apresenta-Se,
assim, transvestidos de uma duplicidade: a realidade interna de cada grupo e a sua realidade no
interior do sistema inclusivo”. No caso apresentado, ¢ uma terra habitada e defendida por dois
grupos com distintos pertencimentos étnicos e raciais, perante o sistema externo, representados
pela cultura, os modos de vida e as formas de viver-sentir-fazer-pensar de comunidades
indigenas e quilombolas.

Sao esses ensinamentos que as serras nos trazem. Nos ensinam sobre nds quilombolas,
sobre nos quilombolas e indigenas. Nos ensinam sobre a nossa geografia, sobre nossa historia
e nossas lutas para pertencer e permanecer nesse lugar Conceicao das Crioulas — uma terra de
mulheres. E mais, as serras nos ensinam que, como parentes, lutamos para afirmar nossas
identidades, assegurar direitos, pois sofremos dos mesmos males que o racismo produz em suas
muitas formas de manifestacao.

Em primeiro lugar, as serras estdo na cena da fundacdo do quilombo junto com as
mulheres para instituirem o territério como espaco de liberdade e fazem parte das ferramentas
de lutas. A funcédo das Serras era proteger o grupo que ali chegava, criando dificuldade para
quem quisesse alcanga-lo. As serras ajudaram na construcdo de um desenho geogréafico e
territorial que deu seguranca as primeiras mulheres a chegarem ali, ou seja, as serras, das
Crioulas e das Princesas, estdo na cena e estratégias de formacdo do Quilombo de Conceicao
das Crioulas.

A Serra das Crioulas assim ficou conhecida por ser um dos lugares onde as crioulas e
depois seus descentes cultivavam milhos, feijdo, fava e retiravam o barro para feituras de pecas
e utensilios domésticos (potes, pratos, panelas, jarros etc.). E na Serra das Crioulas que se pode
encontrar o barro, conhecido como barro branco, encontrado apenas nesse local. Mais adiante
no texto tratarei desse ponto com mais detalhes.

Em segundo lugar, as serras sdo dois marcos histéricos do territdrio, a partir dos quais
podemos identificar fatos/marcos/limites importantes que ajudaram na reconstrugdo de nossa
historia — a historia do Quilombo de Conceicao das Crioulas e a luta das mulheres. Em meados
da década de 80, depois de muitos anos de siléncio sobre nds mesmas (0s) — ou como diz Lelia
Gonzalez (2018, p. 199), “eles sabiam da gente mais do que a gente mesmo” —, um grupo de

pessoas da comunidade visitou as serras para encontrar marcos registrados pela oralidade das e
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dos mais velhos e 14 estavam os marcos dos limites informados sobre o territorio das crioulas
testemunhando as historias contadas pelas nossas e nossos mais velhas e mais velhos. As serras
exercerem a funcdo de demarcar os limites do territorio até que pudéssemos registrar isso por
meio da grafia. Era uma historia guardada nas memdrias do grupo e nos simbolos que se

constituem como parte do tecido social do Quilombo de Conceicéo das Crioulas.

As muitas historias de grupos negros, de norte a sul do pais, tém
revelado a existéncia de formas de uso comum dos bens basicos a vida,
principalmente a terra. Central na organizacao de tais grupos, a terra e
0 acesso a ela representam a inversdo da légica da escraviddo, que
colocava o negro fora da terra. A particularidade deste fato informa a
dimensdo da vida coletiva, da vida em grupo. Representa a origem de
um enraizamento ao lugar e ao grupo de que se faz parte e no interior
do qual se constr6i uma memoria e tradi¢cdo, que se comunicam e
comunicam aos individuos de cada geracdo a propria histéria.
(GUSMAO, 1995b, p. 118).

Quem eram eles, que sabiam de Conceicdo das Crioulas mais do que nés mesmos?
Eram aqueles que, ao descobrirem as terras crioulas, se apropriaram delas indevidamente
durante décadas. Eram “eles” que sabiam mais de nds do que n6s mesmos, inclusive quem eram
0s nossos melhores representantes politicos. E as serras, muitos anos depois, nos ensinaram
onde comegava e terminava o territorio conquistado pelas crioulas e como elas fizeram e fazem
parte da construcdo de uma forca e de um poder que nos ensinaram também muito sobre nossa
historia, nossas dindmicas de vida, nossas aliancas e sobre nossas relacdes com a producéo de
alimentos e cuidados com o meio ambiente, sendo parte dele e ndo a parte. Nos ensinaram
também que as crioulas tinham ciéncia dos limites de seu territorio.

Suspeita-se que as mulheres escolheram um territorio cercado por essas duas serras por
criarem obstaculos e dificultarem o acesso para quem ndo conhecia o local. As duas Serras,
além de serem femininas (serras e ndo serrotes), sao de posse feminina (das crioulas e das
princesas). Além de registrarem passagens que compdem a historia de fundacdo do quilombo,
como é o caso de Barnabé de Oliveira (ANTUNES; SILVA, 2017), identificado pelos
guilombolas e pelo povo indigena Atikum como pertencente aos dois grupos, as serras sao
marcos que guardam historias, demarcam e caracterizam o territdrio, assim como a relagdo
existente entre os quilombolas de Conceicéo das Crioulas e o povo indigena Atikum. Portanto,
sdo elementos constitutivos do dispositivo acionado, ora pelas mulheres no processo de
fundacdo do Quilombo de Conceicdo das Crioulas, ora pelos homens, como é o fato relatado

como Guerra dos Urias, de que tratarei mais adiante no texto. Segundo nos contaram nossas
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mais velhas e mais velhos, Barnabé de Oliveira jogava petecal® de uma Serra para outra: da
Serra das Princesas para a Serra das Crioulas ou Serra Grande, com seus irmé&os e filhos. Como
toda histdria, a historia de Conceicdo das Crioulas guarda seus encantos e mitos. O mais
importante é que as serras demarcam os limites do territério quilombola, as trés léguas'! em
quadra (ARAUJO, 2008) que compreendem o territdrio quilombola de Conceicéo das Crioulas,
equivalente a cerca de 16 mil hectares de terra.

O jogo de peteca é apenas um meio utilizado pelos mais velhos e as mais velhas para
acionarem as memdrias ndo ditas e ndo escritas, portanto, parte de uma forma prépria de
organizar a luta e conquista do territorio pelas crioulas. As serras sdo pontos descritos pelas
oralidades como marcos que medem o tamanho fisico do territorio da promessa das mulheres a
Santa, das trés léguas em quadra, ja que o territdrio simbolico ndo cabe nesse formato de
medida.

Os registros da historia oral dizem ainda que as mulheres fizeram uma promessa a Nossa
Senhora da Conceigdo de que se conseguissem se tornar donas de uma area de trés léguas em
quadra, doariam um pedaco para fazer uma capela para os festejos da Santa, Nossa Senhora da
Conceicdo. A Santa, segundo as nossas mais velhas e mais velhos, chegou no territério depois
do grupo de mulheres, cuja oralidade registra pelo nome de seis primeiras mulheres, porém,
afirmando que ndo eram apenas essas mulheres e que o grupo era maior. A Santa, segundo a
oralidade, foi trazida por uma pessoa identificada como Francisco José. Néo se tem registros de
que Francisco José tenha exercido lideranca junto as mulheres, o que demarca muito a forma
de organizacdo dos quilombos, sem essa separacdo tdo tacita dos papéis dos homens e das

mulheres,

a oralidade ndo se restringe a fala, j& que esta ¢ apenas mais uma entre
as formas orais de linguagens. Por outro lado, a escrita representa a
forma de expressao mais acabada da sociedade inclusiva, que a utiliza
para exercer um dominio e poder sobre aqueles que dela nao dispdem.

1%peteca é tanto um esporte quanto o artefato esportivo utilizado em sua préatica, sendo ambos de origem
indigena brasileira. O uso da peteca anuncia o pertencimento e aliangas entre quilombolas e indigenas.
Disponivel: https://pt.wikipedia.org/wiki/Peteca. Acesso em: 05 abr. 2021.

"No Brasil, no estado de S&o Paulo, principalmente no interior, denomina-se "légua” a distancia percorrida a
pé (caminhada) por uma hora, sendo equivalente a aproximadamente dois quilémetros. Também no estado de
Séo Paulo, em algumas partes do interior, a légua terrestre é conhecida como o equivalente a seis quildmetros.
No Nordeste brasileiro ja foi uma unidade de medida muito utilizada, que equivalia a seis quildmetros.
Atualmente encontra-se em desuso. Porém, ha algumas pessoas (principalmente as mais idosas) que ainda
utilizam essa denominacéo para referir-se ao comprimento de sete quildmetros. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%A9gua. Acesso em: 05 abr. 2021.
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Representa, assim, o espaco da nggagﬁo e, como tal, fonte de
estigmatizagdo e de racismo. (GUSMAO, 1991, p. 116).

Nesse contexto, e por se tratar de disputa, a auséncia do dominio da leitura e da escrita
por parte do grupo das crioulas pode ter deixado muitas coisas perdidas no tempo-espaco pelo
fato de o grupo nao ter o dominio da escrita, que, como afirma Neusa Gusmao, pode ser usado
como “dominio, um poder”. Mesmo que a fala seja a exteriorizagao da oralidade, a escrita ¢ um
testemunho (HAMPATE BA, 2010). Neusa Gusmao (1995b, p. 116) completa: “representa a
forma de expressao mais acabada da sociedade inclusiva”. Portanto, a falta de dominio dos
quilombolas dos mecanismos utilizados pelos fazendeiros para manipulacdo dos fatos causou
apagamento de fatos ocorridos que a oralidade, embora seja um dos recursos mais poderosos
dessa comunidade, ndo conseguiu manter.

O que se sabe é que, ap0s as crioulas conquistarem as trés Iéguas em quadra, a capela
foi construida e logo ficou conhecida como a “capelinha de Nossa Senhora da Conceigao das
Crioulas” — uma conquista das crioulas, com a ajuda das Serras e da Santa. Entretanto, esse
hiato que existe na histéria do Quilombo de Conceicédo das Crioulas, bem como dos quilombos
do Brasil é fato, assim como fato é a tentativa de apagamento das histérias de luta dos
quilombos, com énfase na atuacdo das mulheres, que continuam atualmente lutando para
falarem por si e por suas organizagoes.

Quando Salgueiro se emancipa, tornando-se municipio independente de Cabrobo,
Conceicdo das Crioulas foi transformado em segundo Distrito de Salgueiro, com a maior
populagéo fora da zona urbana, aproximadamente 4 mil pessoas (estimativa de 2020), sendo
que cerca de 3 mil estdo dentro do territorio quilombolat?. Ainda nos registros orais
encontramos que as mulheres chegaram a ter o documento das trés léguas em quadra, datado
de janeiro de 1802 (ARAUJO, 2008). Os recursos para a aquisicio das terras vieram do ato de
fixar e vender o fio do algod&o, uma tradi¢do secular em comunidades tradicionais. A venda
era feita em Flores, uma das cidades mais antigas do estado de Pernambuco e levada até 14 em
animais (jumentos), percorrendo cerca de 200 quilémetros no trajeto.

Hoje, conforme o Decreto Presidencial n® 4.887/03, sdo as associacdes de cada
quilombo que representam legalmente os quilombolas e em seu nome se outorga o titulo

definitivo de terras quando desintrusadas, conforme art. 68 do Ato das Disposi¢oes

12 Disponivel em: https://www.salgueiro.pe.gov.br/municipio-distritos-conceicao-das-crioulas.html. Acesso em:
21 margo 2021.
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Constitucionais Transitorias (ADCT). A Associacio Quilombola de Conceigéo das Crioulas®®
¢ aorganizacdo juridica do territorio e se apresenta para a sociedade com o rosto de uma mulher,
Bernardina Firmiana de Oliveira (dona Dina)*4, mais uma caracteristica desse feminino das
crioulas.

Portanto, os caminhos construidos durante a pesquisa e o uso das serras como metéforas
das/para as escutavivéncias junto as mulheres de Concei¢do das Crioulas sdo as portas de
entrada para a leitora e o leitor deste texto compreender nossas opgdes, tanto metodologicas
quanto teoricas e, de forma mais detalhada, compreender a atuacéo e participacdo das mulheres
como sujeitas politicas e coautoras deste texto. Em outras palavras, ao destacar a centralidade
das mulheres de Conceigdo das Crioulas neste trabalho, buscamos realgar o lugar do pensar-
falar-fazer politico feminino de cada uma das mulheres de Conceicao das Crioulas, conectando-
as com as outras mulheres quilombolas do Brasil, cujas lutas partem, nascem e se afirmam nos

territdrios e territorialidades quilombolas.

O PROCESSO DE ESCUTAVIVENCIA DA PESQUISA EM UMA TERRA DE MULHERES

O conceito de escutavivéncia descrito antes é empregado para nomear o0 encontro com
as mulheres quilombolas de Conceigéo das Crioulas, sendo eu uma delas, para partilhar e trocar
conhecimentos relacionados, ao mesmo tempo, ao nosso territério, no espago/tempo das lutas.
Apesar disso, podemos viver- sentir-fazer-pensar em tempos diferentes em que, em algum
momento, coletivamente somos parte da mesma construcdo e da mesma disputa de narrativa no
Quilombo de Conceicéo das Crioulas.

Estou falando da Escrevivéncia de Conceicdo Evaristo em muitos momentos. Porém,
em que pese, a escutavivéncia guardar muitas semelhangas com a Escrevivéncia. A diferenca
estd no ato de ouvir e compartilhar fatos e acontecimentos que fazem parte da trajetdria tanto

de quem conta quanto de quem escuta e narra. E uma forma de compartilhar e trazer a memoéria

BA Associacdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas (AQCC) tem como missdo promover o
desenvolvimento de Conceicdo das Crioulas, fortalecendo a organizagdo politica, a identidade étnica e cultural,
e a luta pela causa quilombola. Foi fundada em 17 de julho de 2000, quando liderancas de Conceigdo das
Crioulas sentiram a necessidade de criar uma Associacao que representasse a comunidade juridicamente, a fim
de gerenciar o territério, bem como encaminhar questdes de interesse comum. Disponivel: http://ccrioulas.org/.
Acesso em: 09 jul. 2011.

14 Bernardina Firmiana de Oliveira, é quilombola, agricultora e artesa. Foi eleita pela comunidade para ser o
rosto da organizacao juridica do quilombo. Pela legislacdo atual, os titulos de propriedade das terras serdo
registrados em nome da organizacdo juridica: associagdo ou federacdo dos/as quilombolas, carater que o titulo
tem determinado pelo Decreto Presidencial n® 4.887/03 de inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade.
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e as lembrancas de acontecimentos que marcaram a luta e a resisténcia de um grupo social do
qual eu também fago parte. As histdrias que se escuta e se narra sdo coletivas e fazem parte de
algum momento de minha vida, seja pela vivéncia e pratica, seja pelo pertencimento ao espaco,
nesse caso, 0 Quilombo de Conceicédo das Crioulas.

Propomos, portanto, como objetivo geral desta pesquisa analisar o processo de
organizacao de mulheres quilombolas na fundag&o, manutencédo e defesa dos quilombos tendo
como central a terra/territdrio como sujeitos ativos e situados nas praticas, vivéncias, resisténcia
e reexisténcia no Quilombo de Conceicéao das Crioulas/PE.

Para responder ao objetivo geral, apresentamos como objetivos especificos: a)
compreender, a partir de escutavivéncias, rodas de conversas, revisdo bibliografica, trajetorias
organizativas da fundacdo do quilombo ao viver-sentir-fazer-pensar indissociavel e
contemporaneo das mulheres quilombolas, como estéo ligadas as teorias do feminismo negro e
as perspectivas dos estudos decoloniais; b) analisar como as lutas por direitos dos/nos
quilombos estdo associadas as praticas das mulheres; ¢) identificar como as mulheres constroem
o0s sentidos e significados da/na terra/territério como sujeitas politicas na luta por direitos e d)
compreender como as mulheres autodefinem os fazeres femininos nos quilombos, suas
especificidades organizativas relacionando a luta das mulheres quilombolas de Conceigédo das
Crioulas com as acOes do coletivo de mulheres da CONAQ.

Tendo em vista o contexto desta pesquisa, percebemos que as mulheres quilombolas
organizam suas lutas de forma muito diversa e a terra/territorio e 0s sentidos estruturam suas
vidas e organizacdes e 0s processos de lutas e de resisténcia. Por isso, € importante compreender
como se dao as conexdes, confluéncias e as relacbes de poder, que a partir das especificidades
dos processos organizativos, multi/interfacetados, sdo acionados para ter a terra/territrio como
sujeito ativo e central da/na luta quilombola.

Portanto, a pesquisa intitulada: “O quilombo de Concei¢do das Crioulas: uma terra de
mulheres - luta e resisténcia quilombola” teve origem em muitos pontos que confluiram, nas
palavras de Antbnio Bispo (2019). Eles vdo do meu tomar consciéncia de mim mesma e do
meu espaco — de Conceigdo das Crioulas até a minha chegada na UnB — e que me fizeram adotar
algumas posturas politicas, que vao ao encontro daquilo que Patricia Hill Collins definiu como

o0 poder das mulheres negras se autodefinirem e se autoavaliarem. Diz ela:

a insisténcia de mulheres negras autodefinirem-se, autoavaliarem-se e
a necessidade de uma andlise centrada na mulher negra ¢ significativa
por duas razdes: em primeiro lugar, definir e valorizar a consciéncia do
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proprio ponto de vista autodefinido frente a imagens que promovem
uma autodefini¢ao sob a forma de “outro” objetificado ¢ uma forma
importante de se resistir a desumanizagdo essencial aos sistemas de
dominagdo. (COLLINS, 2016, p. 105).

A partir desse meu autodefinir e autoavaliar entendo que as confluéncias foram
acontecendo, tendo diferentes pontos de partida, porém caminhando para 0 mesmo destino, para
se encontrarem, confluirem e contribuirem com um “novo jeito proprio de ser e pensar” como
mulher negra quilombola e com as minhas parentas.

Portanto, entre as confluéncias que sustentaram essa pesquisa estdo minhas inquietaces
pessoais, as vivéncias profissionais (sou professora quilombola), a vida comunitéria construida
no Quilombo de Conceicao das Crioulas e no movimento quilombola (CONAQ) e a trajetoria
académica, que fiz pausadamente, construindo novas formas de colocar a mesma questdo: a
dominacdo sobre os quilombos em seus diversos aspectos e, em especial, a dominagéo sobre as
mulheres.

Outro ponto € o meu ativismo politico na questdo quilombola no Brasil, que contribuiu
para organizar meu pensar sobre o tema, em mais de uma direcdo. Ele conecta o direito ao
territorio e a educacdo, pensados de forma circular, como dito por Rita Luiza, uma das
mulheres coautoras deste trabalho, ao afirmar que “a terra ¢ a educagéo e a educagéo ¢é a terra”.
Por isso, nas minhas inquietacdes busco formas de quebrar parte do siléncio que envolve nossa
histéria enquanto comunidade quilombola, mas particularmente sobre n6s mulheres
quilombolas. E, nesse caminhar, o mais importante é confluir, e nesse caso, com as ideias do
viver-sentir-fazer-pensar das mulheres quilombolas.

Nesse caminho, pertencer a um quilombo formado por mulheres em meados do século
XVIII aumenta as tensdes e pontos relevantes deste trabalho. O titulo deste trabalho faz alusédo
ao protagonismo e estratégias de lutas no Quilombo de Conceicdo das Crioulas, fortemente
marcado por processos organizativos liderados por mulheres e a relagdo de pertencimento a
terra/territdrio — por isso uma terra de mulheres.

O Quilombo de Conceicdo das Crioulas comega sua organizagdo inicial com seis
mulheres, identificadas pelas memorias e oralidade, que chegaram nessa regido do sertdo
pernambucano em meados do século XVIII. Os nomes das mulheres foram lembrados como
sendo: Mendencha Ferreira, Francisca Macario, Romana, Francisca Presidente,
Germana e Francisca Ferreira. O que conta a histéria oral é que Francisca Ferreira era a lider

do grupo. A linhagem de mulheres lideres em Conceigéo das Crioulas seguiu e passou por elas
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até chegar em Agostinha Cabocla, Joana Maria da Concei¢ao (Joana Dud), Maria Emilia
(Liosa), Margarida Domingas da Silva (M&e Magd), Ana Firmiana (Ana Belo), Maria de
Lourdes da Conceicdo (madrinha Lourdes, minha méae), Antdnia Maria de Jesus (Antdnia
de Méezinha), todas ancestralizadas, e tantas outra que fizeram historia no século XX e inicio
do século XXI e seus nomes e histdrias se perderem pela politica do apagamento das historias
de pessoas negras.

Conta também a oralidade que Agostinha Cabocla saiu de Conceicédo das Crioulas a pé
para Recife (cerca de 570 quilémetros), para uma audiéncia publica para defender o territério.
N&o se tém registros (ou pelo menos ndo os encontramos) sobre o resultado dessa audiéncia
publica relatada. Assim, é possivel visualizar os enfrentamentos entre os grupos descendentes
das crioulas — tentando juntar forcas para garantir seu espaco, espaco conquistado — e 0s que
visavam invadir — fazendeiros da regido, que lutavam para se apropriarem do mesmo territorio.
Portanto, podemos dizer que aconteciam, a0 mesmo tempo, as trés lutas denominadas por

Foucault,

pode-se dizer que existem trés tipos de lutas: contra as formas de
dominagdo (étnica, social e religiosa); contra as formas de explora¢ao
que separam os individuos daquilo que eles produzem; ou contra aquilo
que liga o individuo a si mesmo e o submete, deste modo, aos outros
(lutas contra a sujeicao, contra as formas de subjetivacao e submissao).
(FOUCAULT, 2009, p. 6).

Ali ja era possivel perceber o carater da defesa étnica, por se tratar de um grupo que cria
um dispositivo a partir de um processo de resisténcia que ndo acontecia apenas ali. Por outro
lado, a separacdo do grupo daquele que era seu maior patriménio — a terra — s era possivel
construindo uma relacdo de poder superior ao que as crioulas tinham. Essa disputa pela
ocupacdo do territorio das crioulas por parte dos fazendeiros acontece novamente quando 0s
quilombolas fortalecem suas estratégias, desta vez por meio da reivindicacdo de um direito a
partir da Constituicdo Federal (CF) de 1988.
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A CONTINUIDADE PELA ANCESTRALIDADE DA HISTORIA DAS MULHERES DE CONCEIGCAO DAS
CRIOULAS E AS LUTAS TERRITORIAIS

No final do século XX e comego do século XXI (1970 a 2000), muitas das mulheres
estdo em pleno ativismo politico e vao formando novas seguidoras e novos dispositivos de
poder (FOUCAULT, 2000). E, como continuidade a luta das crioulas, podemos citar como
exemplo de Generosa Ana, animadora comunitaria, uma referéncia religiosa. Ou Luiza Maria
de Oliveira (in memoriam). Seguimos hoje, nos inspirando em Maria Antonia, Mae Joana,
Rita Luiza, Maria de Fatima (Fatinha), Maria das Gracas Mendes (Graca de Maria
Joana), Bernardina Ana (Tia Dina), Maria Alzira de Souza, além de Maria Auxiliadora
de Jesus (in memoriam). Ou ainda olhando o exemplo de Joana Joventina da Conceigcéo (mae
Joana) que € a parteira mais antiga da comunidade ainda entre nds, uma sabia. E seguem as
mulheres.

No século XXI (2001 a 2014), essas mulheres continuam formando sucessoras, entre
elas Valdeci Maria de Oliveira, Maria Aparecida Mendes, Rozeane Mendes, Maria de
Lourdes (Lourdinha), Maria Diva, Maria dos Santos, Marcia Jucilene do Nascimento,
Maria Zélia Oliveira e ainda Girlene Rosa (in memoriam). No campo das artes e da educacéo
podemos aprender com Jocicleide Valdeci de Oliveira (Keka), Jocilene Valdeci de Oliveira
(Lena), Cicera Joana (Lia de mae Joana), Marcia Jucilene, Fabiana Ana, Evania Antdnia
e Maria da Penha.

Entre 2015 e 2021 continua a renovacgéo das sucessoras, chegando novas liderancas, tais
como: Lorena Silva, Yasmim Silva, Isis Silva, Fabia Oliveira, Ynaé Silva, Taciana Oliveira
Silva, Tatiane Silva, Sabina Oliveira, Maria José Oliveira e Josiely Oliveira. Podemos
nomear esta formacao de lideranga como uma Escola de Saberes e Fazeres Femininos.

Ressalto que todas as sujeitas politicas e coautoras aqui mencionadas em determinada
época representam dezenas de outras que ndo estdo nominadas aqui. A descricao sobre sucessdo
e lideranga de mulheres em Conceicdo das Crioulas justifica o titulo deste trabalho, “O
Quilombo de Conceicdo das Crioulas: uma terra de mulheres — luta e resisténcia quilombola”.
Registra-se que desde a fundagdo do Quilombo de Conceicdo das Crioulas, no século XVIII,
até os dias de hoje, as mulheres exercem lideranga no/do territorio, caracterizando-se, portanto,

como uma terra de mulheres.
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Por isso, o foco da pesquisa esta nas formas de organizagdo de mulheres quilombolas
que cruzam barreiras, épocas, tecem fios, abrem caminhos e agruparam pessoas e sentidos para
luta por direitos a partir das pertencas territoriais. Alem disso, o quilombo afirma identidades
para perceber e viver os sentidos no e com o local através do fazer/pensar de quilombolas e dos
entornos fronteiricos étnicos e territoriais, por meio das maos das mulheres quilombolas ao
global. Essas caracteristicas reforcam a ideia de Concei¢do das Crioulas como uma terra de
mulheres.

E, no campo das fronteiras étnicas, a pertenca indigena se apresenta atravessando-nos,
ja que originamos das crioulas e do povo indigena Atikum. Foram essas aliangas indigenas e
quilombolas para resistir e (re)existir em Conceigdo das Crioulas que formaram o que somos
hoje, descendentes das crioulas e do povo Atikum, portanto, parentes sanguineos e de pertencas
territoriais muito proximas. Assim, nos aproximamos do conceito de territorio “interétnico e de
parentes”, descrito por Neusa Gusmio (GUSMAO, 1995a, p. 119). Cada uma (um) marcando
a seu modo a definicdo do lugar e dos que ai estdo na relagdo com ele, sendo diferentemente
constituidas as muitas historias negras que expdem a natureza do enraizamento ao lugar e ao
grupo em processos de refazimento da vida. Neles e através deles engendra-se o conforto do
reencontro nos espacos da memoaria.

E importante destacar que o encontro do povo indigena Atikum e as crioulas produziu
aliangas parentais e politicas para a defesa do quilombo, como relatam no caso da Guerra dos
Urias® (SILVA, 2012; NASCIMENTO, 2017). O encontro ¢ historico e constréi a identidade
dos dois grupos, indigena e quilombola, feito por meio de aliangcas e memdrias individuais e
coletivas dos grupos, de pertencimento sanguineo e territorial. Neste caso, a memoria
quilombola e indigena opera para reaproximar uma histéria negada dentro da matriz
hegeménica e dominante.

O que estd por tras dessa negacdo de identidade que aponta para um direito
constitucional? Por que negar ou apagar da memoria esses encontros? As possiblidades de
aliancas entre os povos sempre foram vistas como ameacas ao poder dominante, principalmente
entre negros e indigenas, pois significa um sinal de insurgéncia ao sistema. Qualquer
possibilidade de alianca, que contrarie o0 poder precisa ser interrompida para que nédo se cause
mais danos ao sistema dominante e opressor. Por isso, a memoria € um elemento central nessa

confluéncia. Neusa Gusmao afirma que,

15 Detalharei mais adiante no texto o que guardou nas memdrias sobre a Guerra do Urias.
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A memoria ¢ fundamental, posto que organiza a identidade pessoal e
coletiva; ordena a percep¢ao de si e de seu mundo; constrdi e instaura
o sentimento de pertenca ao lugar e a coletividade e informa o codigo
simbolico de referéncia do espaco social ¢ fisico. E assim, espago de
encontro e reencontro, componente essencial de registro das marcas de
um tempo que compde o real vivido e estabelece a comunicagdo entre
momentos diversos e continuos. (GUSMAO, 1995, p. 119).

Portanto, construir uma visdo de mundo, uma percepcdo sobre si, é se colocar no
territério como esse sujeito de sua propria historia. Ressalto ainda que essa pesquisa, em todas
as suas dimensfes, se constituiu como um espaco de discussdo com/das as mulheres
quilombolas sobre a interseccdo das acdes préaticas, confluéncias, lacunas e distanciamentos
entre as praticas vividas pelas mulheres quilombolas e as teorias dos feminismos negros e
estudos decoloniais, originados nas especificidades do ser mulheres quilombolas em Conceicgédo
das Crioulas.

E impossivel dissociar o viver-sentir-fazer-pensar das mulheres quilombolas de suas
pertencas territoriais, identitarias locais, globais e étnico-culturais, bem como de processos
organizativos e visdes de mundo, uma vez que suas especificidades estdo intrinsecamente
ligadas as vivéncias e ao ser mulher-quilombola. Em quais contextos e tempo-espacos
diferentes, sejam urbanos ou rurais, as mulheres carregam a capacidade de ressignificar espacos
e lutar para manter seus modos de vida? Arriscaria dizer que isso faz parte do viver-sentir-fazer-
pensar de mulheres negras. Também sdo formas de se organizar e lutar para enfrentar as
opressdes e defender seus direitos — direitos esses muitas vezes negados e silenciados.

Constituem-se como especificidades que ajudam nessa identidade de mulher
quilombola, considerando que nem sempre 0 viver-sentir- pensar-fazer desenvolvido pelas
mulheres quilombolas sdo visualizados ou mesmo valorizados, pois contrariam 0 que se
naturalizou pensar sobre mulheres quilombolas e suas formas de organizacao para enfrentar as
opressodes.

Portanto, assim como 0s quilombos possuem formas diversas de organizacdo e
resisténcia, as mulheres quilombolas, por sua vez, possuem formas diversas de enfrentar os
muitos tipos de opressdes e violéncias, inclusive as violéncias proporcionadas pelo machismo
e racismo.

Por isso, identificamos que séo diversas também as formas de autonomearem as lutas
de mulheres quilombolas, pois ora se denominam como grupos de mulheres, ora como

organizacao de mulheres, reunido, encontro de mulheres, entre outros. Também as definem por
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meio de atividades que exercem em seus territdrios: grupos de artesanato, de salde, de
educacéo, producéo organica, das pastorais, entre outras.

Em Conceicdo das Crioulas, por exemplo, um dos grupos que tem movimentado
mulheres de idades e ndcleos territoriais diferentes dentro do mesmo territorio é o grupo das
Aniversariantes do Més. Nesses agrupamentos, as mulheres se juntam para celebrar em cada
més do ano o aniversario de cada uma delas (daquele més), mas também para debaterem temas
e assuntos que afetam a vida das mulheres daquele territorio.

O encontro das Aniversariantes do Més € uma forma de celebracdo da vida e de
organizacdo politica das mulheres, j& que ocorre em todos os nucleos do territorio de Conceicéo
das Crioulas e os objetivos sdo os mesmos. As mulheres se misturam ou se repetem nas

participacGes em nucleos diferentes, cujo objetivo é celebrar a vida. Para bell hooks,

E num contexto de pobreza, quando a luta pela sobrevivéncia se faz
necessaria, ¢ possivel encontrar espacos para amar e brincar, para se
expressar criatividade, para se receber carinho e atengdo. Aquele tipo
de carinho que alimenta coracgdes, mentes e também estomagos. No
nosso processo de resisténcia coletiva ¢ tdo importante atender as
necessidades emocionais quanto materiais. (HOOKS, 2000, on-line).

O que aprendemos junto as mulheres quilombolas de Conceicdo das Crioulas € que
espacos, grupos de trabalho e de celebragdes, como o das Aniversariantes do Més, funcionam
como lugares de sociabilidade e organizagédo acerca das ideias do patriarcado, pois a vida de
cada uma das mulheres ali envolvidas se coloca como o valor maior. Mesmo diante de
dificuldades, as mulheres encontram espacos para reunir, para amar e brincar, afirma bell hooks.
Esses gestos fazem parte desse viver-sentir-fazer-pensar indissociaveis das mulheres
quilombolas.

A ativista quilombola Maria Aparecida Mendes (2019) sinaliza quéo diferentes séo as
coletividades lideradas por mulheres. Nos diz ela que “a logica patriarcal torna desafiador o
exercicio protagonista das mulheres, principalmente, quando se trata das organizacbes de
movimento sociais mistas, com atuacdo de homens e mulheres” (p. 65) ou seja, os quilombos
ndo estdo isentos de praticas de violéncia contra as mulheres.

J& bell hooks (2020, p. 166) nos alerta dizendo que “¢ comum ndo darmos o devido
valor as amizades, mesmo quando elas sdo interagdes nas quais experimentamos prazer matuo”.

O grupo Aniversariantes do Més em Conceicao das Crioulas nos mostra que o agrupamento em
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torno da vida tem gerado entre as mulheres esse prazer mituo lembrado pela autora. E uma
forma de enfrentar as opressdes a partir da celebracdo da vida nesse coletivo de mulheres.

E importante ressaltar que esses agrupamentos — Aniversariantes do més, grupo de
mulheres do artesanato, grupo de mulheres da hora comunitaria, dos quintais etc. — funcionam
com varias finalidades: enfrentar o machismo, celebrar a vida coletivamente, discutir problemas
relacionados a producgdo (hortas, quintais, artesanatos), falar das conquistas alcancadas, de
projetos e pesquisas por elas desenvolvidos, entre outros temas.

Essa dindmica da formacdo de grupos se repete, pois, uma mulher circula por varios
desses espacos dentro do territério quilombola, animando-se e animando as suas iguais,
circulando informacGes, se formando e informando como mecanismo de superagédo da violéncia
e de ampliacdo dos lacos de amizade, solidariedade entre elas e de construgdo de forca. Isso é
acao e agéncia politica de mulheres quilombolas, em um viver-sentir-fazer-pensar especifico e
territorializado.

No entanto, nessas circularidades do feminino de Conceicdo das Crioulas, expressdes
como feminismo negro, decolonialidade e tantas formas de nomear as lutas de enfrentamento
as opressdes ou de afirmar resisténcias dos movimentos sociais e organizacGes de mulheres
nem sempre se fazem presentes nas narrativas faladas, o que ndo exclui que as vivéncias das
mulheres quilombolas guardam relac6es diretas com algumas dessas perspectivas ou mesmo
com todas elas.

Diante do exposto, a nossa pergunta de pesquisa nos leva a indagar: as formas de
organizacdo das mulheres quilombolas sdo expressdes de um feminismo negro, de acdes
decoloniais, mesmo sem elas se afirmarem como tais? Estamos testemunhando expressdes e
especificidades que guardam intimas relacbes com os sentidos coletivos construidos
pela/para/na terra/territério que, ao mesmo tempo, forjaram e sdo forjados pelos quilombolas e
as mulheres exercem funcdes estratégicas nos processos de lutas, como sujeitas politicas,

mesmo que por vezes invisibilizadas?

MULHERES QUILOMBOLAS E AS IDEIAS DO BEM VIVER

Identificar que papel tém as mulheres no conjunto das lutas dos/nos quilombos no
Brasil, sobretudo, pelo direito a terra/territorio, € um caminho para entender as ideias e o que

significa o Bem Viver para essas populacfes. As praticas e as relagdes com os territorios das
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populagdes tradicionais constituem em grande medida o “Bem Viver”. No caso dos quilombos
no Brasil, é necessario levar em contas as especificidades, coletividades e singularidade dos
quilombos enquanto grupos étnico-raciais formados a partir de processos de resisténcias contra
a escravidao para se pensar em outras possibilidades e visdes de mundos possiveis, a partir das
formas de viver-fazer-sentir desses grupos e territorios (MUNANGA, 1995/96).

E possivel identificar a centralidade da atuac&o politica das mulheres negras brasileiras
em 2015'¢. H4 uma reivindicagéo e antincio de um lugar, de um fazer politico, tendo a sabedoria
ancestral herdada como parte da construcdo politica e da luta por direitos. Ao mesmo tempo, as
mulheres se colocam diante desse lugar mdltiplo: lutar contra as opressdes em diversas

perspectivas e para construir estratégias de superacao das desigualdades, afirmando que,

A nossa trajetoria nos autoriza a propor outros modos de vida regidos
por um pacto civilizatorio, onde a pluralidade do humano, o
ecossistema dos saberes ¢ fazeres dialoguem com as varias dimensoes
da nossa existéncia. Do Bem Viver emerge um novo codigo
sociopolitico em que a justica, a equidade, a solidariedade, o bem-estar
sdo valores inegocidveis consolidados pelas multiplas vozes que
coabitam o planeta e que devem decidir conjuntamente os destinos da
sociedade. Buscamos fundamentos nas concep¢des milenares de Bem
Viver que fundam e constituem as formas do social e do politico a partir
de principios plurais que englobam novas concepcdes de gestdo do
coletivo e do individual, da natureza (politica ambiental) e da cultura,
enfim das formas que dao sentido e valor a nossa existéncia, calcada em
uma visdo utopica de viver e construir o mundo de todas(os) e para
todas(os). [...] Na condi¢dao de protagonistas da proposi¢dao de outra
forma de ver e intervir no mundo, sintetizada nos fundamentos do Bem
Viver, oferecemos ao Estado brasileiro nossas experiéncias
historicamente acumuladas como forma de construirmos coletivamente
uma outra dindmica politica. (CARTA DA MARCHA DAS
MULHERES NEGRAS, 2015)

Nesse cenario de disputa de agéncia, as mulheres quilombolas partem do territorio, para
nele, a partir dele e com ele construirem o que vem sendo entendido como o Bem Viver. As
lutas das mulheres negras ao redor do mundo ndo cabem nas representacdes temporais e nem
em uma teoria exclusiva conforme parece anunciar o feminismo classico, que se pauta no
enfrentamento as opressdes de género e a classe. Contudo, para as mulheres negras, suas lutas
ndo estdo associadas nem a um espaco, a uma data especifica ou apenas a uma questdo da

autonomia financeira no mundo trabalho ou de representa¢cdes (WERNECK, 2010). As lutas

16 Disponivel em: https://amnb.org.br/carta-da-marcha-das-mulheres-negras-2015/. Acesso em: 12 jul. 2022.
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sdo essas, porém relacionadas com outras questdes estruturais, como por exemplo, 0 racismo
estrutural, ambiental e as suas mais diversas faces.

Portanto, as relacdes de género e classe para as mulheres quilombolas estdo associadas
aos territorios, ou seja, o territorio se constitui como o elemento fundamental para pensarmos
em categorias como: Bem viver, intersec¢do, opressao, liberdade. N&o é possivel pensar no
Bem Viver sem os territérios ou sem as mulheres negras, tdo pouco em outros mundos

possiveis. Como afirma Alberto Acosta (2015), o Bem Viver

ndo se trata de uma receita expressa em alguns poucos artigos
constitucionais e tampouco de uma oportunidade para construir outros
tipos de sociedades, sustentadas sobre uma convivéncia harmoniosa
entre os seres humanos consigo mesmos e com a Natureza, a partir do
reconhecimento dos diversos valores culturais existentes no planeta. Ou
seja, trata-se de bem conviver em comunidade e na Natureza.
(ACOSTA, 2015, p. 23-24).

Por isso, ao pensar em Bem Viver as e os quilombolas o fazem a partir dos territorios,
pois existem outros componentes estruturais e complexos que precisam ser levados em conta.
As ideias do Bem Viver se opdem aos processos de dominacdo e opressdo. Em contextos
comunitarios, como no caso dos quilombos, as vidas das mulheres do ponto de vista individual
e em seus coletivos estdo relacionadas com modos de vida. Pensar o Bem Viver é pensar nas

construcdes organizativas e politicas das mulheres.

O QUE NOS UNE E O QUE NOS SEPARA NAS LUTAS DE GENERO

N&o é novo o debate que evidenciou diferencgas entre as lutas das mulheres negras e
brancas ao redor do mundo. No Brasil, varias intelectuais negras se ocuparam em produzir
reflexdes sobre esse tema, que, de certa forma, moldaram estruturas e fundaram outras. Nesse

contexto, bell hooks (2019), nos alerta dizendo que

no fim das contas, mulheres brancas com poder de classe declaram ser
donas do movimento, serem lideres, € o resto era um grupo de
seguidoras. Relagdes parasiticas entre as classes, ofuscaram questdes
do racismo, nacionalismo, género no neocolonialismo contemporaneo.
E o feminismo nao se manteve indiferente a essa dinamica. (HOOKS,
2019a, p. 75-76).

Nota-se que o movimento feminista classico, como bem observado e denunciado pelas

intelectuais negras, manteve em sua esséncia 0s mesmos privilégios que a branquitude e a classe
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possibilitam enquanto as mulheres negras permaneceram nas suas lutas, porém, invisibilizadas,
pelas mesmas questdes: pertencimento étnico-racial e por ndo fazerem parte do universo de
lutas das mulheres brancas tendo como &ncora o feminismo.

A branquitude por si s6 provoca rupturas nas lutas sociais entre as mulheres brancas e
as mulheres negras, indigenas e étnicas. Entram neste célculo também questfes sexistas e de
género, bem como classe, regionalismo, etarismo etc. A classe em si ndo questiona o estatuto

dos privilégios da branquitude e da dominagdo. Como relata bell hooks (2019):

Mesmo quando um grupo de ativistas feministas adotaram uma
perspectiva que incluia raga, género, classe e nacionalidade, as
“feministas do poder” brancas continuaram a projetar uma imagem de
feminismo que ligava e liga a igualdade das mulheres com o
imperialismo [...], as feministas no ocidente ainda estdo batalhando para
descolonizar o pensamento de maneira que essas questdes possam ser
abordadas sem resgatar o imperialismo ocidental. (HOOKS, 2019a, p.
78).

E na mesma perspectiva que Sueli Carneiro nos convoca a “enegrecer o feminismo”,
como forca contra hegeménica ao feminismo classico aqui mencionado, que ignora um
conjunto de opressdes em que as mulheres negras foram e ainda estdo submetidas, inclusive nas
relacBes de trabalho, tendo muitas vezes como empregadoras, €, portanto, opressoras, as
mesmas mulheres — as mulheres brancas de classe média, alta e feministas. Mesmo que estejam
dentro da mesma categoria genérica de classe trabalhadora, “essa aparente solidariedade se
desfaz em fungdo da raga e do género”, afirma Joaze Bernardino-Costa (2015, p. 111). E
completa Sueli Carneiro,

A consciéncia de que a identidade de género ndo se desdobra
naturalmente em solidariedade racial intragénero conduziu as mulheres
negras a enfrentar, no interior do proprio movimento feminista, as
contradi¢des e as desigualdades que o racismo e a discriminacdo racial
produzem entre as mulheres, particularmente entre negras e brancas no
Brasil. Isso pode se dizer em relacdo a solidariedade de género
intragrupo racial que conduziu as mulheres negras a exigirem que a
dimensdo de género se instituisse como elemento estruturante das
desigualdades raciais na agenda dos Movimentos Negros Brasileiros.
(CARNEIRO, 2003, p. 120).

Em relacdo as mulheres quilombolas, esses mundos se distanciam ainda mais, pois estas
carregam o peso da invisibilidade frente aos demais grupos, seja enquanto coletivos ou

individuos. E diante do cenario de invisibilidade que a pesquisa buscou discutir o papel das
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mulheres quilombolas como agentes politicos afirmativos, cujas agéncias resistem e reexistem,
mesmo diante do silenciamento. Embora sejam elas as guardids de conhecimentos,
protagonizem e liderem lutas emancipatorias, inclusive as lutas por terra, nem sempre estdo
presentes nos estudos relacionados aos quilombos, pois estes ndo apresentam as lutas lideradas
por mulheres quilombolas.

Diante do exposto, pergunto: as formas de organizagéo das mulheres quilombolas estdo
descritas no feminismo negro ou como perspectivas dos estudos decoloniais? Essa ndo € uma
resposta facil e talvez nem exista de fato uma resposta que atenda a complexidade da pergunta.
Se o feminismo negro é a possiblidade de inclusdo das mulheres negras como sujeitas politicas
das/nas lutas por liberdade, reconhecendo que as questdes raciais ndo podem ser excluidas do
debate emancipatorio e que, em grande medida, foi negada pelo feminismo classico, podemos
afirmar que as lutas das mulheres quilombolas € um componente das lutas por liberdade, mesmo
que essas nomenclaturas nem sempre estejam presentes nas linguagens cotidianas de mulheres
comuns, diversas e plurais ao mesmo tempo — mulheres quilombolas.

Por outro lado, é preciso reconhecer que os modos de pensar das mulheres negras nao
cabem em apenas uma perspectiva de luta, porque existem questdes que precisam ser
abordadas, como por exemplo, a relagcdo das mulheres com a terra e os sentidos desta em suas
vidas. Outro aspecto sdo os fazeres cotidianos das mulheres quilombolas. E preciso reconhecer
a diversidade que também existe nas formas organizativas das mulheres, pois elas se derivam
em fatores diversos: contextos, identidades locais, pertenca étnico-racial, territorial e situacédo
social. Podemos dizer que ha jeitos préprios de enfrentar as opressdes nas relacdes territoriais,
que sdo de género, mas também abrangem as identidades e sentidos ali constituidos.

A importancia de discutir as formas de organizacdo das mulheres quilombolas justifica-
se pelas especificidades e multiplicidades de organizacGes e a necessidade de reconhecer que
as lutas protagonizadas por mulheres quilombolas sdo, em grande medida, silenciadas. Portanto,
a discussao aqui é em relacdo as formas de organizagdo das mulheres quilombolas, ndo tendo
pretensdes ou objetivo de enquadra-las em um conceito tedrico ou em apenas uma perspectiva
tedrica — ou metodoldgica, melhor dizendo. Visa compreender como as reflexes apresentadas
e debatidas tanto pelo feminismo negro quanto nos estudos decoloniais podem contribuir e vice-
versa com as formas de organizar as lutas e o posicionamento politico das mulheres quilombolas
em nivel local e global.

Portanto, dialogar com as mulheres quilombolas sobre suas lutas associando-as ao

feminismo negro é pensar na capacidade de unir as abordagens feministas negras na defesa
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radical da interseccionalidade das questdes de género, raca e classe e pertencgas territoriais,
regionais e culturais, j& que as ultimas também estruturam outras formas de opressdes na vida
das mulheres. E, a0 mesmo tempo, reconhecer a importancia e os sentidos que a terra/territorio
tem na vida e organizacdo das mulheres quilombolas. A dominacdo e exploracdo dos/nos
territorios oprimem e invisibilizam os quilombolas e afetam as a¢Ges das mulheres.

Esse olhar ndo pode deixar de revelar e questionar as opressdes geradas pelo machismo,
racismo, colonialismo e imperialismo para compreender os efeitos destes nas relaces de raca
e classe numa sociedade marcada pela colonizacdo, que continua colocando sobre as vidas das
mulheres negras sobrecargas de opressdes. Contudo, para as mulheres quilombolas, as questdes
relacionadas com a terra/territério ndo sdo dissociadas das lutas contra as outras formas de
opressoes.

Por outro lado, é preciso escutar de forma mais préxima as especificidades das mulheres
quilombolas, indigenas, quebradeiras de cocos, pescadoras, mulheres de terreiros e/ou outras
denominacdes cujas formas de organizacGes ora se originam nas relacdes de género, raca e
classe, ora nos aspectos territoriais, nas formas de lidar com a terra, com as aguas, com as
florestas e com os aspectos religiosos e sagrados, que compdem formas diferenciadas de
enfrentamentos a dominacéo patriarcal, racial e de outras relagcdes de poder. Quanto a isso,
Luciana Maria de Aragao Ballestrin se posiciona dizendo que,

a colonialidade ¢ o lado obscuro e necessario da modernidade, sua parte
indissociavelmente constitutiva. Nao existe modernidade sem
colonialidade, assim como nao poderia existir uma economia-mundo
capitalista sem a invencao da América. A colonialidade ¢ a continuagdo
do colonialismo por outros meios. A colonialidade ¢ global e se
reproduz e numa tripla dimensao: a do poder, a do saber e a do ser. A
colonialidade do ser e do saber situam-se especialmente no tltimo tipo
de controle da colonialidade do poder. (BALLESTRIN, 2017, p. 518).

E, se o feminismo negro é a possiblidade de radicalizacdo das lutas de género, tendo
raga como base estruturante, por sua vez, para as mulheres quilombolas a defesa de seus
territérios, bem como as estratégias para pertencer e neles permanecerem, compreendendo-os
como espagos ancestrais, representam a radicalizacdo das lutas das mulheres quilombolas
contra a dominagéo e opressao, seja de género, raga ou territoriais. Essas também sdo formas
de enfrentamento a opressdo e de lutar para garantir o direito de produzir conhecimentos,
enfrentar o patriarcado, o racismo e o colonialismo sem perder a relagdo com a terra/territorio

como agente ativo das disputas e com os sentidos produzidos e constituidos na terra/territorio,
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pois, todos esses aspectos continuam fazendo parte de um viver-sentir-fazer-pensar dos

quilombos, inspirando as lutas contra as opressoes.

FALAR, ESCUTAR E CONVIVER COM AS MULHERES QUE ME ANTECEDERAM

Tomo a liberdade de convidar algumas mulheres que me antecederam, mas que vivem
em nosso meio por meio de fragmentos de suas memdrias que nos foram apresentados pela
oralidade. Como afirma Neusa Gusmao,

A memoria é fundamental, posto que organiza a identidade pessoal e coletiva;
ordena a percepcao de si e de seu mundo; constroi e instaura o sentimento de
pertenca ao lugar e a coletividade e informa o codigo simbolico de referéncia
do espaco social e fisico. E assim, espaco de encontro e reencontro,
componente essencial de registro das marcas de um tempo que compde o real
vivido e estabelece a comunicagdo entre momentos diversos e continuos
(GUSMAO, 1995b, p. 119).

E por meio da memoria que elas podem me ajudar na elucidacdo da abordagem e
caminhos dessa pesquisa. Trago, portanto, por meio da memdria: Dandara, Francisca
Ferreira, Mendencha, Agostinha Cabocla, Tereza de Benguela, Mae Maga, Madrinha
Toinha, Ana Belo, Julia Maria e tantas outras que sequer podemos mencionar 0s nomes, pois
foram apagadas e destituidas suas agéncias politicas.

O que sabemos sobre a atuacdo dessas mulheres mencionadas e tantas outras que foram
apagadas da historia em seus tempos/espacos diversos? Sabemos muito pouco e quando sao
lembradas néo fica explicito o lugar de sujeitas politicas de si e de seus territérios e nem que
relagBes de poder essas mulheres estabeleceram e construiram em cada lugar por onde elas
passaram. Todo o silenciamento imposto as mulheres no passado, se repete com as mulheres
negras contemporaneas e suas organizacdes. No campo da invisibilizacdo, podemos destacar a
pouca representacdo das mulheres, em especial das mulheres negras quilombolas nos espacos
de decisoes.

E nesse sentido que a tomada de consciéncia e a decisdo de me apresentar, definir e me
afirmar como uma mulher negra exige de mim uma entrega politica e técnica para lidar com os
processos de construco do conhecimento e na elaboragio de uma tese de doutorado. E por ter
me formado e construido minha trajetoria profissional, atuagdo militante a partir de minha

pertenca étnico-racial ao Quilombo de Conceicdo das Crioulas que me coloco nesse lugar de
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interlocutora, mediadora, pessoa que escuta e narra com as mulheres suas/nossas vivéncias e
construgdes politicas e busca desse lugar de sujeitas politicas para contribuir com a construcao
de ferramentas de lutas para as mulheres quilombolas nas suas diversidades, singularidades e
coletividades.

Diante disso, o primeiro desafio desse percurso acontece na escolha do titulo da
pesquisa, pois ele traz em si grande parte dos desafios gerais — falar de processos de lutas de
mulheres quilombolas quando sou uma mulher quilombola. Portanto, discutir com as mulheres
de Conceicdo das Crioulas, a partir da ideia de uma terra de mulheres, € parte constitutiva da
organizacdo e das estratégias das mulheres nas lutas por liberdade. As mulheres quilombolas
de Conceicdo das Crioulas carregam consigo um feminino que mistura a historia, as memorias
coletivas, o territorio, as aliangas, a relagdo destas com a Santa, “Nossa Senhora”, ¢ com um
territério cercado por serras, sendo estas de posse feminina: Serra das Crioulas e Serra das
Princesas. Esse cenario marca a vida da comunidade, das (dos) moradoras (es) de Conceigdo
das Crioulas.

Portanto, € uma investigacdo resultante de minha atuacdo como mulher negra
quilombola, pesquisadora e ativista das lutas antirracistas, mas especificamente das lutas por
reconhecimento e por direitos — pelo direito de existir e de permanecer em nossos territorios e
de acessar politicas publicas historicamente negadas aos quilombolas de todo o Brasil.

E uma pesquisa que busca sentido na vida e organizagio dos quilombos. S&o essas
buscas de sentidos nas minhas inquietacdes que me movem e me mobilizam, partindo de varios
pontos de conexdes comigo mesma e com meu territorio (Conceicdo das Crioulas) e nas lutas
nacionais do movimento quilombola por meio de minha histéria, pertenca e atuacéo politica na
Coordenacdo Nacional das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), que
confluiram em uma acdo e posicéo politica.

Por isso, ndo sou apenas uma pesquisadora do tema ‘“quilombos no Brasil”, mas,
sobretudo, uma mulher quilombola envolvida diretamente com o tema da pesquisa e com a
ativa participagdo na mobilizacdo e organizacdo dos quilombos brasileiros. Faco parte da
construcdo do movimento nacional, hoje Coordenacdo Nacional das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas. Isso explicita 0 quanto sou imbricada nessa pesquisa porque ela diz tanto
para mim quanto para outras mulheres quilombolas.

Analisei e narrei historias, estratégias de lutas de mulheres negras quilombolas como
uma mulher negra quilombola e ativista e como uma daquelas com quem conversei, ri, chorei

e escutei durante a pesquisa. Ciente das questdes subjetivas que envolvem a pesquisa, procurei
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estratégias para dialogar com a hipotese e responder aos objetivos estabelecidos nesta pesquisa.
Para isso aponto trés dimensfes distintas, porém inter-relacionadas: socio-historica,
sociopolitica e tedrico-metodoldgica.

Na dimens&o socio-histérica, a pesquisa procurou identificar em um quilombo fundado
e liderado mulheres como se configurou sua organizacao, considerando o contexto historico e
0 espago-tempo até a contemporaneidade. Ao mesmo tempo, buscou compreender se ha relacdo
nessas praticas com as teorias do feminismo negro e dos estudos decoloniais nas lutas das
mulheres quilombolas no Brasil. Para isso, parto da historia das mulheres do Quilombo de
Conceicao das Crioulas no municipio de Salgueiro/PE e a partir dela, estabeleco um dialogo
com as histérias de outros quilombos e das mulheres quilombolas. Os registros orais afirmam
gue o Quilombo de Conceicdo das Crioulas foi fundado em meados do século XVIII por um
grupo de seis mulheres: Mendencha Ferreira, Francisca Macario, Romana, Francisca
Presidente, Germana e Francisca Ferreira, j& mencionadas nesse texto, e outras apagadas das
memorias.

Nesse contexto, € importante perceber como a invisibilidade das histérias negras e dos
quilombos, em particular, ainda guardam muitas questdes. Por exemplo, apesar dos esfor¢cos
das e dos quilombolas de Concei¢do das Crioulas, sobretudo, para reconstruir a historia
originada com uma acdo das mulheres, alguns nomes, sobrenomes e acgdes se perderam no
tempo. E, mesmo tendo a oralidade como a principal ferramenta nesse processo de recuperacéo,
ndo se conseguiu assegurar que todas as mulheres tivessem seus sobrenomes lembrados.

E nesse cenario que busco compreender quais estratégias as mulheres quilombolas — de
lugares, contextos e épocas diferentes — utilizaram para resistir, conquistar e permanecer em
seus territdrios, liderando os processos de luta contra a opressdo da fundagéo de seus quilombos
até os dias atuais. Identifica-se que as mulheres tém lutado pela preservacdo da memoria
coletiva, da producdo de conhecimentos/saberes e dos processos educativos/organizativos e de
lutas pela terra/territorio. E sobre esse fazer politico das mulheres quilombolas que esse texto
se ocupa, sem desprezar o papel relevante que homens tiveram e tém.

As lutas coletivas nos territérios quilombolas sdo feitas a muitas maos, sem
necessariamente se dividir por sexo. Em Conceicdo das Crioulas, cabe lembrar o papel que
alguns deles tiveram na historia: José Mendes — professor Zé Mendes (0 professor da
comunidade e hoje patrono de uma das escolas do territério), Virginio Vicente de Oliveira —
tio Virginio, (um historiador local), Antonio Francisco Mendes, Antonio Bilo e Totd para nés

netos (a memoria da resisténcia), Jodo Antonio de Oliveira — Jodo Preto (um sabio da musica
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do pifano e das ciéncias locais), Jodo Umbelino da Silva — Jodo Jilu um sébio, um cientista
em tipos de barros) e tantos outros que foram importantes e juntos com as mulheres.

Porém, destaco apenas duas questdes importantes em relacdo a este trabalho. A primeira
delas € que a luta quilombola néo se da de forma separada entre homens ou mulheres, e sim,
com homens e mulheres. A segunda questdo é que o foco do trabalho foram as formas de
organizacgdes politicas das mulheres quilombolas, por isso falarei das a¢des das mulheres,
compreendendo que elas aconteceram e acontecem de maneira coletiva.

A segunda dimensao ¢ a sociopolitica. Nessa dimensao, analisamos como, em espagos-
tempos tdo adversos, onde sequer existiam leis que previssem quaisquer direitos — inclusive o
regime escravista formal ainda estava em vigor —, as mulheres quilombolas conseguiram
organizar a luta de forma revolucionéria e fundaram o Quilombo de Conceicdo das Crioulas,
cujos relatos orais afirmam que elas chegaram a ter documento de posse da terra datado de
1802.

Porém, ao se referirem a esse fato, as pessoas mais velhas se referiam dizendo que a
aquisicdo das terras de Conceicdo das Crioulas teria sido do Rei de Portugal. Nao ha pesquisa
que tenha investigado esse fato histdrico. E importante destacar que esse néo é um caso isolado,
muitos quilombos foram fundados e continuam sendo liderados por mulheres. No entanto, 0s
quilombolas sé foram reconhecidos como sujeitos de direitos na Constituicdo Federal de 1988,
apos séculos de resisténcia, e, mesmo assim, pouco aparece a a¢ao das mulheres.

No caso das mulheres quilombolas, quais foram seus papéis e lugares de fala nos
processos de luta e resisténcia pela liberdade? Por isso, busco elementos nas historias do
Quilombo de Conceicdo das Crioulas para compreender o papel das mulheres fundadoras, certa
de que muitos outros quilombos tiveram seus processos de fundacao liderados por mulheres e
gue ndo serdo objetos desta pesquisa.

A terceira dimensdo é a tedrico-metodoldgica. Me guiei pelo desafio que é investigar,
analisar, escutar e narrar processos, em que meu envolvimento politico transita entre o sujeito
que reivindica, se posiciona politicamente e 0 que elabora e escreve e pesquisa, sem dele poder
me dissociar. Esse tecido teve como suporte pensadoras e pensadores negras e negros dos
referidos campos ja informados no corpo do texto. No entanto, foi a escuta das mulheres
quilombolas a base principal para consolidar as narrativas que estdo aqui apresentadas nesse
texto, cruzadas por muitas pertencas, pois abordam questdes e fatos de que de alguma forma
faco parte, ora por ser quilombola e ativista, ora por ser uma agente da historia analisada e

descrita e agora por ser também pesquisadora que narra e escreve.
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Sendo assim, meu lugar de fala possui interfaces com as narrativas de mulheres
quilombolas que estdo presentes nominalmente no texto, mas também com outras/n6s cujas
falas e historias se fardo presentes pelo sentido que tem a luta das mulheres. E verdade que
muitas dessas historias se perderam nos caminhos das lutas ou foram silenciadas pela ousadia
da insurgéncia que as mulheres quilombolas tiveram. Concei¢édo das Crioulas, Campinho da
Independéncia, Caveira e Maria Conga/RJ, Salinas/Pl, Conceicdo de Salinas/BA e tantas
representadas pelas mencionadas imprimiram em seu tempo-espaco um fazer politico,
organizativo especifico e feminino, que molda o fazer e pensar das mulheres quilombolas. E
um feminismo quilombola? N&o tenho essa resposta. Deixarei que as préprias mulheres
quilombolas digam.

Por isso, esse texto apresenta sentidos diversos: de um passado que alimenta o presente
e de um presente que, alimentado por um passado de resisténcia gravada na memoria ativa e
permanente, se projeta para um futuro que se espera pela resisténcia, insurgéncia e rebeldia ao
sistema opressor em que as mulheres quilombolas se reinventam todos os dias, para nao
deixarem apagar ainda mais as historias, memorias. E a luta das mulheres para ndo deixar
eliminar seus corpos, destituir, desumanizar as mentes e coracfes e, finalmente, para as
mulheres poderem falar com suas proprias vozes e fazerem seus proprios anuncios. Essa
também é uma luta de género que perpassa raga, classe, regiao e territdrios.

O conceito de territério aqui empregado, é compreendido como um agente ativo e
politico e o grande palco dos debates e lutas por emancipacao, pela permanéncia nestes, da vida
individual e coletiva, do viver-sentir-pensar-fazer de homens e mulheres que ali “habitam,
resistem”, lutando por politicas publicas e por garantias de direitos. O territdrio aqui descrito
pode ser encontrado e reencontrado, construido e reconstituido, afirmado e ressignificado a
partir dos/nos espacos geograficos, nas aguas, nos lugares sagrados, nas palmeiras de babacu,
na masica, na danca, na literatura, nas universidades, nos espacos de representacoes, na escrita
de si, nas memdrias coletivas e individuais e nas oralidades, sobretudo, na diversidade,
pluralidade, resguardando as suas complexidades inerentes as caracteristicas dos grupos,
seguimentos e organizacles. E, nesses cenarios, as mulheres se apresentam como sujeitas e

agentes politicos, protagonizando muitas das lutas territoriais e tantas outras ndo mencionadas.
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Figura 17 — Mapa do Brasil e a localiza¢do do Quilombo de Conceicao das Crioulas/PE
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CAPITULO 1-0OS QUILOMBOSE AS LUTAS E POR DIREITOS NO BRASIL
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ste capitulo apresenta um breve panorama sobre as lutas negras no Brasil
na contemporaneidade, sobretudo pelo acesso a terra e como as mulheres
tém se colocado nesse contexto. Portanto, o capitulo faz um panorama
sobre as formas de organizacdo e lutas por direitos dos quilombos,
especialmente, a partir da Constituicdo Federal de 1988, contada pelas mulheres.

Por ser o Brasil um dos paises que se manteve por mais tempo na condicéo de Estado
escravocrata (SILVA, 2019), a escravidao atravessou mais de trés séculos e deixou marcas que
ainda hoje operam em desfavor das pessoas negras. Mesmo sustentando uma narrativa de um
pais livre da escraviddo-colonizacgdo e anuncie igualdade entre os brasileiros, heranga do mito
da democracia racial, as brasileiras e brasileiros coexistem com efeitos profundos de dominagéo
de um povo, povo branco, sobre outros, a populacdo negra e os povos indigenas (GONZALEZ,
2018; NASCIMENTO, 2019).

1.1 QUILOMBOS E LUTAS POR DIREITOS: DESIGUALDADES ENTRE HOMENS E MULHERES NO
BRASIL

O quilombo aparecia onde quer que a escraviddo surgisse. Muitas vezes
surpreende pela capacidade de organizagdo, pela resisténcia que
oferece. (MOURA, 1988, p. 87).

Os reflexos da heranca da escraviddo podem ser percebidos facilmente pelas
desigualdades entre 0s negros e 0s nao-negros e nado-indigenas no Brasil. Uma das
caracteristicas da dominac&o de outros grupos sobre estes grupos passa pela desterritorializacdo
e a apropriacdo indevidas dos corpos, mentes, saberes e territorios, que sdo colocados a
disposicao do capital, moeda e linguagem da colonizacéo e da escraviza¢ao que condenam esses
grupos a pobreza e desumanizacéo.

Nesse cendrio, sobre as mulheres recai uma carga maior por se entrelagar entre si e
contra elas os efeitos da escraviddo, da colonizagdo, do machismo, do capitalismo e do racismo.
Por outro lado, as questdes ligadas a terra no Brasil ja sdo por si s6 complexas, pois advém da
formacédo do Estado-nacgéo, sua origem e processos de facilitacdo de acesso a terra para uns e a
negacdo para outros. Os negros e negras sempre foram afastados do direito a propriedade de
terra no Brasil, condigéo esta que se mantém até os dias de hoje.

Para analisar a situacéo dos quilombos no Brasil tendo como referéncia o periodo entre

a abolicdo da escravatura em 1888 e a Constituicdo Federal de 1988, quando os quilombos
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conquistam direitos de posse e acesso a terra, € preciso compreender como a racializagdo da
terra criou, fomentou e aumentou as desigualdades no Brasil entre negros e brancos. Esse
movimento exige também que se analise as lutas dos quilombos para garantir o0 acesso a terra e
0 papel do Estado brasileiro, sobretudo, como ente promotor de violagdes de direitos
constitucionais estabelecidos na Constituicdo Federal de 1988.

A retirada de forma violenta das (0s) negras (0s) do continente africano para submeté-
lo a condicdo escrava no Brasil e na América Latina como um todo, bem como em outros
continentes, foi sem dividas um dos atos mais violentos da histéria humana. A situacéo da
escravizacdo no Brasil ndo pode ser analisada sem antes dizer que poucos atos no mundo
produziram tanta violéncia, exterminio e desumanizacéo de povos e nagdes como a escravidao.

Contudo, a escraviddo imposta as (aos) negras (0s) africanas (0s) causou e ainda causa
efeitos incalculaveis que s6 poderao ser vistos se olhados reconhecendo que o racismo estrutural
institucionalizado (ALMEIDA, 2019) moldou uma sociedade que naturaliza as desigualdades
(THEODORO, 2022) e aceita 0 empobrecimento de muitos em beneficio de poucos. Também
que a colonizacdo feita pelos europeus empobreceu e tornou subdesenvolvido ndo sé o
continente africano, mas todos os descendentes espalhados pela diaspora (RODNEY, 1975).

No Brasil, a narrativa da abolicdo da escravatura silencia fatos que até hoje ndo fazem
parte dos registros da historiografia brasileira, portanto, ndo séo contados de forma valorativa
e afirmativa em relagdo a participacao de negros e negras na formacao do povo brasileiro, muito
menos da resisténcia organizada contra os sistemas opressores lideradas por mulheres.

Como destaca Clovis Moura (1988, p. 84), “a Revolugdo dos Alfaiates foi, do ponto de
vista de contetdo politico e programatico, o mais profundo acontecimento que antecedeu a
Independéncia”. Todavia, ndo faz parte dos conteldos socializados como processos
organizativos do Brasil em nossa literatura. Continua Clévis Moura (1988, p. 84): “os escravos,
com sua participacao, deram a revolta um conteudo preciso, ja que a Abolicéo se inseriu como
um dos seus postulados fundamentais”. Ndo ha davida da forte atuacdo e participagdo dos
quilombos ja constituidos e em processo de constitui¢do na luta por libertagdo. Os quilombolas
criaram varios focos de resisténcia, em todas as col6nias, tdo logo surgisse o sistema escravista,
como afirma Clovis Moura (1988, p. 106). Talvez seja a capacidade de reinvencdo que 0s
mantém na resisténcia permanente na contemporaneidade.

Mesmo assim, o siléncio na literatura brasileira sobre fatos como a Revolta dos
Alfaiates, a Balaiada, a Revolta dos Malés e tantos outros, continua produzindo danos ao

desenvolvimento no interior desses coletivos e a toda a populacdo negra, assim como a
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sociedade em geral, que foi socializada em uma narrativa ficticia que ignora as lutas
organizadas pelos negros, como forca contra hegemodnica. O Brasil tem dificuldade de
reconhecer que as organizacdes e movimentos sociais tém raizes nos processos de luta e
resisténcia negra, além de ndo reconhecer as contribuicBes que as mulheres deram a esses
Processos.

O silenciamento que ha em relacéo a diversidade de lutas insurgentes e rebelides contra
0 sistema escravista esconde que a Abolicdo da escravatura em 1888 foi apenas a formalizagéo
de um processo ja dado pelos prdprios negros e negras, pois a liberdade das (dos) negras (0s)
escravizadas (0s) ndo se concretizaria por meio da Lei Aurea. O sistema escravista ndo deixava
de ver a necessidade de o Brasil comprar maquinas para modernizar sua producéo capitalista.
Todos esses fatores tiveram efeitos na “inacabada abolicio” ou Lei Aurea.

O fato é que o Brasil precisava investir na producao agricola e, para isso, a manutengéo
de um sistema escravista se constituia em um problema. Por outro lado, as (0s) negras (0s)
continuavam as lutas por liberdade consolidadas de muitas formas (fugas, agrupamentos em
quilombos, rebelides, entre outras) e em diversas partes do pais. Como afirma Flavio dos
Santos Gomes (2015, p. 9), “as sociedades escravistas conheceram varias formas de protesto.
Insurreicdes, rebelides, assassinatos, fugas e morosidade na execucdo das tarefas se misturavam
com a intolerancia dos senhores e a brutalidade dos feitores”.

Nesse contexto, o empobrecimento, a desterritorializacdo, a negacdo de direitos,
inclusive de acesso a terra as (aos) negras (0s) nos parece razoavel para o Estado brasileiro e
para a sociedade em geral, ja que ndo foram criados mecanismos mais eficazes que permitissem
as (aos) negras (0s) terem, entre outros direitos, o direto de propriedade da terra onde vivia
grande parte dos seus ancestrais. Ao contrario, a partir de entdo, os mecanismos juridicos
criados pelo Estado brasileiro foram de proibicao e negacdo ao direito de propriedade de negras
(os) a terra. Essas ideias também encontram respaldo na sociedade em sua grande maioria,
“socializada”, como diz bell hooks (2019a), por diversos meios, como a educagdo e 0s meios
de comunicacdo, sobretudo, para agir como dispositivo de invisibilizacdo dos problemas
advindos da excluséo e negacéo de direitos.

Além da Lei Aurea, outras normas foram criadas, a exemplo da Lei de Terras (1850).
Quando néo proibiram, ignoraram a existéncia das (0s) negras (0s) e os efeitos da escravidao
em suas vidas, 0 que se materializa nas brutais desigualdades entre as pessoas negras e brancas

no Brasil até hoje. Esse pode ser um outro exemplo do processo de racializagdo da terra no
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Brasil como fator de exclusdo das pessoas negras, o que até os dias atuais continua produzindo
desigualdades entre negros e brancos.

A escravidao e o racismo se sustentaram em processos legais, que vao desde ignorar a
presenca dos corpos, vozes e territdrios negros a silenciar e apagar a existéncia desses coletivos,
suas formas de viver-sentir-fazer-pensar, de suas memorias e manifesta¢fes culturais. O néo
direito a um conjunto de bens e servicos publicos, que tem a terra/territério como fundamentos,
sdo elementos do que estou chamando de racializacéo da terra no Brasil (SILVA, 2019).

O pertencimento étnico-racial cria obstaculos ao acesso as politicas publicas no Brasil,
inclusive a posse da terra para alguns grupos, enquanto o acesso é facilitado a outros, resultado
desse pensar na pessoa negra como mercadoria. Negras e negros, quando ndo foram impedidos
de acessar a terra, tiveram de enfrentar dificuldades “legais” criadas para evitar esse acesso.

Ao analisar as desapropriacOes de terras no estado do Piaui em beneficio da Ferrovia
Transnordestina, Rodrigo Portela Gomes (2019) identificou que no mesmo municipio 0s
quilombolas tiveram suas terras avaliadas diferentemente dos ndo quilombolas a partir de

critérios e valores muito dispares um do outro, conforme sinaliza o autor:

Na comparagdo do valor médio da terra das propriedades particulares
de quilombolas com os demais tipos, as diferencas se mantém muito
acima do dobro, representando uma discrepancia de 360% e 381%, na
diferenca em relacdo as propriedades particulares de ndo-quilombolas e
propriedades publicas, respectivamente [...] chama a atengdo a
diferenga desses valores para as propriedades quilombolas, pois as
avaliacdes dessas terras apresentaram valores ainda mais infimos
(GOMES, 2019, p. 101-102).

Todavia, embora o autor encontre visivelmente as marcas do racismo institucional no
processo de desapropriacdo de terras de quilombolas e ndo-quilombolas, os argumentos séo de
que tudo foi feito sobre bases “legais”. Os valores foram calculados através de laudos técnicos,
ou seja, 0 Estado escolheu as terras com valores diferentes. O autor afirma que ndo foram
respeitados os precos de mercado que a Constituicdo Federal assegura para desapropriacées por
interesse social, 0 que se aplica nesse caso, e as terras pertencentes aos quilombolas néo
receberam os mesmos valores.

Aqui podemos ver tanto o racismo institucional como a discriminacdo institucional com
base na regido (nordeste). O que a pesquisa nos informa € que, nos dois casos, € a mao do Estado
que promove tanto o racismo contra os quilombolas quando a discriminacdo regional e o faz

com argumentos de “legalidade”.
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N&o h& na pesquisa de Rodrigo Portela Gomes um filtro em relagdo a situacdo das
mulheres quilombolas nesse cenario, o que dificulta saber como elas foram tratadas no processo
de negociacdo para desapropriacdo das terras de sua propriedade e/ou ocupadas por estas em
favor da Ferrovia Transnordestina.

Baseando-se nos empecilhos que o racismo cria para as pessoas negras, amparados na
cultura do machismo, amplia-se ainda mais as desigualdades. Ndo é exagero suspeitar que as
mulheres quilombolas teriam suas terras ainda mais desvalorizadas se fosse elaborada uma
analise com recorte de género, pois o ser mulher e ser mulher negra no Brasil € um impeditivo
para se ter posse de terra. A propriedade da terra € um bem eminentemente masculino e branco.

Os quilombos se formam a partir de estratégias de resisténcia negra contra o sistema
escravista e a partir de diversas perspectivas: locais, histéricas, de acordo com os biomas e com
circunstancias ndo registradas, portanto, ndo sdo originados apenas das fugas, como se afirmou
por muito tempo no Brasil, mesmo que as fugas tenha sido estratégias de resisténcia. Além
disso, sdo resultantes também de terras doadas na relacdo com o catolicismo, as terras de Santos,
terras de Pretos, os Mocambos, entre outras formas (ALMEIDA, 2008). Haja vista 0s
quilombos terem se originado de formas e em lugares diferentes, em grande maioria no meio
rural, percebe-se que a terra/territorio, que ora se aproximam, ora ndo, continua sendo um
elemento muito importante e que pode gerar possibilidades de emancipacdo, autonomia,
seguranca e soberania alimentar, principalmente pelas formas como quilombolas lidam e
pertencem a terra, 0 que por vezes as (0s) diferenciam em relacdo a outros grupos sociais.

A terra/territorio para as (0s) quilombolas ndo é apenas um bem de mercado a servico
do capital, ou uma mercadoria de compra e venda. A terra é descrita por Valdeci Maria e
Maria Natividade, coautoras dessa pesquisa, ambas de Conceic¢do das Crioulas, em uma de
nossas conversas. Elas dizem: “queremos a terra para plantar, fazer a horta, mas também para
celebrar, festejar, inclusive a roga é lugar de fazer os aniversarios das pessoas da comunidade”
(informagao verbal)®’. A terra/territorio € vista como bem coletivo e ancestral, de pertencimento
étnico-racial e de parentes (GUSMAO, 1995b).

A negacédo do direito de propriedade de terra as pessoas negras é o que caracteriza a
racializacdo da terra, ou seja, a condicdo de ser negro no Brasil é suficiente para ndo se ter

direito de acessar determinados bens, inclusive a propriedade da terra. Ao serem arrancadas de

17 Roda de conversa realizada com Valdeci Maria da Silva Oliveira e Maria da Natividade Mendes em 09 fev.
2020. Mediadora: Givania Maria da Silva. Quilombo de Conceicdo das Crioulas-PE.
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seus territdrios no continente africano e expostas (0s) a condigdo de escravizadas (0S) em
diversos paises, as (0s) negras (0s) construiram muitas formas de lutar e resistir por liberdade,

inclusive em territorios livres. Como afirma Flavio Gomes,

de origens multiplas, todos eles foram transformados — na visdo dos
europeus — e africanos, como se houvesse homogeneidade para
inumeros povos, linguas, culturas e religides”. Eram provenientes tanto
de microssociedades com chefias descentralizadas da Alta Guiné e da
Senegambia como de impérios e reinos do Daomé, Oyo, Ndongo, Ketu,
Matamba e outros; ou de cidades como Uida e Luanda, nas areas
ocidentais e centrais africanas, entre savanas e florestas. (GOMES,
2015, p. 8).
A constatacdo de Flavio Gomes desarticula o pensamento e imaginario naturalizado no
Brasil de quilombos como espagos formados apenas por negras (os) fugidas (0s). E verdade que
as fugas foram estratégicas para a formagdo dos quilombos, pois exigiam determinados e
especificos conhecimentos. Além disso, o fato de as (0s) africanas (0s) descenderem de regides,
povos e linguas diferentes facilitou as multiplas formas de resisténcias e estratégias para lutar
pela liberdade.
A fuga exigia um tipo de conhecimento e aqui, a fuga ganha o sentido de poder ser livre
e de transformé-la em ferramenta de construcdo da liberdade individual e coletiva, um
mecanismo de aglutinacdo de forcas para reagir as crueldades do sistema escravista. N&o
podemos pensar fuga como ato de covardia e sim como rebeldia e estratégia politica. Gomes

(2015, p. 11) nos diz que

sabemos pouco sobre como os fugitivos se autodenominavam e menos
ainda por que os termos africanos mocambos/quilombos se difundiram
no Brasil, diferente de outras é&reas colonizadas por espanhdis,
franceses, holandeses e ingleses que também receberam africanos
centrais e tiveram comunidades de fugitivos.

O que se pode afirmar a partir desse posicionamento do autor é que essas batalhas e
insurgéncia negras, ou seja, as lutas contra a escraviddo, ndo ocorreram apenas no Brasil. Uma
pergunta que ainda ndo tem resposta é: qual foi a contribuicdo das mulheres nestes processos,
seja no Brasil ou em toda a didspora? Como vimos, as lutas das negras (0s) por libertacdo se
deram de diversas formas nos paises para onde pessoas do continente africano foram levadas
para serem escravizadas (0s) (SILVA; SOUZA, 2022).

Pode-se dizer que a luta contra a escravizagdo negra foi internacionalizada pelos lagos

de resisténcia construidos, mesmo que estes ndo tenham sido diretamente orquestrados ou
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planejados. A luta tinha em seu cerne a liberdade coletiva. Isso afasta as narrativas que tentam
mostrar que as lutas negras ndo tinham inteligéncia; ao contrario, eram subsidiadas por
conhecimentos de diversas areas, cuja busca era a libertagdo e a autonomia das (dos) negras
(0s) (NASCIMENTO, 2019).

No entanto, pensando nos quilombos contemporaneos em que as mulheres exercem
fungdes estratégicas nos processos organizativos e ttm marcante atuagéo politica, questiono por
que ndo aparecem na pouca literatura que se tem sobre lutas negras? Essa pode ser uma pista
da interseccdo entre raca e género, em que as agéncias das mulheres sdo apagadas ou ignoradas.
Flavio dos Santos Gomes continua nos oferecendo pistas para a formulacdo de uma nova

compreensdo sobre a formag&o dos quilombos no Brasil quando diz que

os primeiros africanos nas Américas foram pioneiros, adaptando
linguagens, moradias, alimentacdo, idiomas e culturas. Ergueram
fazendas e engenhos; plantaram cana-de-acucar, café, milho, arroz,
mandioca e algoddo. Retiraram ouro e prata de montanhas ou rios, além
de ajudarem a desenvolver diversas cidades e seus arrabaldes. Foram
lavradores, mineradores e pastores. Trabalharam demais, receberam
castigos e maus-tratos sem cessar, ¢ conheceram indices de mortalidade
altissimos. (GOMES, 2015, p. 8).

Se ndo se sustentam as narrativas do isolamento, igualmente ndo se pode admitir 0 uso
dos africanos escravizados apenas como méao de obra, muito menos que as mulheres assistiram
passivamente os desdobramentos das lutas por libertacdo. Se havia conhecimentos e
articulacbes em torno desses conhecimentos, certamente muitos foram protagonizados e
mantidos pelas mulheres, como ocorre no cotidiano dos quilombos e em outras comunidades
formadas por pessoas negras.

O uso das categorias isolamento e pouca inteligéncia estdo relacionados as muitas
tentativas de apagamento do que foram as lutas negras em todos os lugares para onde africanas
(os) foram levadas (0s) para serem escravizadas (0s), além das inUmeras contribuicdes dadas
na formacéo dos Estados-nagdo. Ao descrever o Atlantico Negro, suas conexdes e processos de

mobilizagdo dos negros, Paul Gilroy (2001, p. 59) nos informa que

desde entdo, a historia do Atlantico negro, constantemente
ziguezagueado pelos movimentos de povos negros — nao s6 como
mercadorias, mas engajados em vdarias lutas de emancipagdo,
autonomia e cidadania -, propicia um meio para reexaminar OS
problemas de nacionalidade, posicionamento [location], identidade e
memoria historica.
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O que se percebe é que as (0s) negras (0s) mantiveram lacos nas Américas muito antes
do que tem mostrado a historiografia tradicional e essa pode ser uma chave importante que nos
permite pensar nas lutas negras mais autbnomas, reconhecendo ao mesmo tempo as mulheres
como parte importante desses processos. Portanto, analisar o caso brasileiro requer considerar
mais um agente das lutas emancipatérias forjadas na resisténcia negra. Encontrar e reconhecer
a participagcdo e agéncia politica das mulheres negras quilombolas ¢ um imperativo para
reconectar as lutas negras e as dindmicas de seus territorios.

A formacéo dos quilombos pode ser uma das mais importantes e mais antigas lutas apos
o desembarque forgado de africanos no Brasil. Ao se referir a formacéo, importancia e poténcia
das lutas dos quilombos, Flavio Gomes, afirma: “[a] data de 1575 é o primeiro registro de um
mocambo, formado na Bahia [...] Havia tantos mocambos e quilombos, e por toda parte —
atraindo cada vez mais fugitivos —, que as autoridades coloniais os chamavam de “contagioso
mal” (GOMES, 2015, p. 12).

O Quilombo dos Palmares, em sua formagéo e concepgéo, nos oferece condicgdes para
propormos e construirmos outras perspectivas de analise para a questdo quilombola, sobretudo,
no que se refere ao direito a terra e a atuacdo das mulheres, a exemplo de Dandara, Akotirene
e outras que tiveram suas agéncias apagadas. A partir do Quilombo dos Palmares é possivel
refletir sobre a luta por liberdade e 0 acesso a terra/territorio a partir de outra perspectiva: a terra
como espaco coletivo e de multiplos sentidos.

Se por um lado as autoridades coloniais, ou como diria Antonio Bispo (2019), “os
colonialistas”, precisavam responder a modernizac¢do do capital ampliando a grande produgao,
foi a terra que serviu de incentivo no Brasil para os que chegavam para explorar as terras
brasileiras, status que se mantém com os brancos.

Em uma descricdo que poderia ser chamada de cartografia das lutas quilombolas, Flavio
Gomes (2015) mapeia e identifica os principais quilombos e suas liderancas, além de um
conjunto de estratégias para enfrentar o sistema escravista. Porém, ndo nos ajuda a ver a
presenca das mulheres nessas lutas. Ndo é demasiado afirmar que as disputas em torno dos
territérios nos quilombos no Brasil atualmente sdo potencializadas por um imaginario das (dos)
negras (0s) como mercadoria, ndo sendo aceito que saiam dessa condigéo e se tornem donas
(0s) e proprietarias (0s) de terras ja conquistadas anteriormente, em muitos casos, a partir das
lutas e das mulheres.

No entanto, ainda se imagina as mulheres como pessoas alheias as lutas por terra, o que

ndo o sdo. A professora e pesquisadora llka Boaventura Leite (1999), nos informa que,
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ter uma base econdmica que permitia a sobrevivéncia de um grande
grupo significou uma organizacio social com posigdes e estrutura de
poder bem definida, até porque o inimigo externo, caracterizado pelas
invasdes frequentes, sempre imp0s, ao longo da historia, a necessidade
de uma defesa competente da area ocupada. Isto s6 comeca a mudar
com a Aboli¢do, quando mudam-se os nomes e as taticas de
expropriagdo, ¢ a partir de entdo a situagao dos grupos passa a operar
através de outra dinamica, a da territorializacao étnica como modelo de
convivéncia com os outros grupos na sociedade nacional. Inicia-se
entdo a longa etapa da marginalizacdo social vivenciada pelos negros
no Brasil, chegando até os dias atuais. (LEITE, 1999, p. 12).

Apesar de todos os esforcos e lutas das (dos) negras (0s), o Brasil foi regido por varios
normativos que regularam a vida das (dos) brasileiras (0s) e em nenhum deles os quilombos
apareceram como parte da populacdo do Brasil, muito menos como sujeitos de direitos. A Leli
de Terras de 18508 é um desses marcos que estabelece a condigio de acesso a terra por meio
de “compra”. Como comprar terras se ainda se esta na condi¢do de mercadoria? A condicdo de
compra era o dispositivo para impedir 0s negros de acessarem legalmente as terras, terras essas
em muitos casos ja ocupadas por esses sujeitos e seus coletivos. Rodrigo Portela Gomes (2019)
nos informa que o racismo estrutural institucionalizado age sem nenhuma divida em se afirmar
por meios de discursos de legalidade ou da Lei.

O Estatuto da Terra de 1964, conforme é conhecida a lei n® 4.504, de 30 de novembro
de 1964, pode ser outro exemplo da racializacio da terra no Brasil. O Estatuto da Terra trouxe

para o ordenamento brasileiro conceitos importantes que representaram avancos significativos

I8 lei n° 601, de 18 de setembro de 1850, amplamente conhecida como Lei de Terras, foi o dispositivo legal que,
pela primeira vez, buscou regulamentar a questdo fundiaria no Império do Brasil. Esse ato determinou que a
Unica forma de acesso as terras devolutas da nacdo fosse através da compra ao Estado em hasta publica,
garantindo, entretanto, a revalidacao das antigas sesmarias, que era até entdo a forma de doacéo da terra por parte
do Estado a iniciativa particular — pratica existente desde os tempos coloniais — e das posses realizadas até aquele
momento, desde que estas tivessem sido feitas de forma mansa e pacifica. As terras localizadas nas fronteiras
seriam excecao a essa regra, permitindo-se a cessao gratuita por parte do Estado em uma éarea até dez léguas da
fronteira. Ficava ainda estabelecido um prazo para que os proprietarios — posseiros ou sesmeiros — demarcassem
e registrassem suas terras, de forma que garantissem, assim, 0s necessarios titulos de suas propriedades, sem 0s
quais nao poderiam hipotecar, vender ou alienar de qualquer outra forma. A lei definiu também penas para
aqueles que se apossassem indevidamente de terrenos publicos ou privados e neles pusessem fogo ou
derrubassem mato, sendo estes casos sujeitos a expulsdo, prisdo de seis meses a dois anos, e multa de 100$.
Disponivel em http://mapa.an.gov.br/index.php/menu-de-categorias-2/279-lei-de-terras. Acesso em: 02 abr.
2021.

YDesignacao dada  lei n° 4.504, de 30 de novembro de 1964, com a qual se criou formalmente o instrumento
institucional, antes inexistente, destinado a adequar a estrutura agraria brasileira as necessidades do
desenvolvimento econémico e social do pais. Disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/estatuto-da-terra-
1#:~:text=Designa%C3%A7%C3%A30%20dada%20%C3%A0%20Lei%20n%C2%BA,econ%C3%B4mico%
20e%20so0cial%20d0%20pa%C3%ADs. Acesso em: 18 ago. 2022.
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e até hoje representam os movimentos do campo, como, por exemplo, a Reforma Agraria, que
se inscreve conceitualmente como “o conjunto de medidas em que visem a promover melhor
distribuicdo da terra, mediante modificacdes no regime de sua posse e uso, a fim de atender aos
principios de justica social e ao aumento de produtividade (BRASIL, 1964, on line). Dito de
outra forma, a reforma agraria constitui-se da reorganizacdo da estrutura fundiaria na intencao
de distribuir de forma mais justa as terras. Além disso, busca também redistribuir propriedades
rurais, o que significa dizer que visa distribuir a terra para que se realize sua funcéo social.

No entanto, a tentativa de silenciamento da presenca negra faz com que marcos
normativos ndo incluam aquelas (es) que, a partir de formas de ocupacgéo diferentes, estavam
nas terras, porém, fora do entendimento da condigdo de direito e de poder ser proprietaria (0)
de terras. Dito de outra forma, estas (es) j& ocupavam tradicionalmente as terras e assim
continuaram até 1988, sem a formalizacdo do direito de acesso a terra. Também nao se
menciona a presenca negra, a relacdo destes com a terra e as lutas e enfrentamentos, além do
silenciamento da presenca das pessoas negras no campo e na cidade e, em particular, das
mulheres.

Assim foi, de forma “legal”, se consolidando a racializagdo e patriarcalizacdo da posse
da terra no Brasil, onde o pertencimento racial e o género distanciaram sujeitas e sujeitos e seus
coletivos do direito de propriedade de terra, at¢é mesmo quando esse direito havia sido
assegurado formalmente. Em uma de suas muitas defesas e dendncias da situacdo de exclusao

do povo negro no Brasil, Abdias do Nascimento questiona que

nos, os negros, temos sido forgados a esquecer nossa historia e nossa
condi¢do por um tempo demasiadamente longo. Por que ficarmos
quietos, silenciosos, € perdoarmos ou esquecermos o holocausto de
milhdes sem conta - cem, duzentos, trezentos milhdes? - de africanos
(homens, mulheres, criangas) friamente assassinados, torturados,
estuprados e raptados por criminosos europeus durante a escravidao e
depois dela? (NASCIMENTO, 2002, p. 21).

As questdes levantadas por Abdias do Nascimento, descrevem um momento historico
no Brasil, porém, as mesmas questes continuam atuais e, a0 mesmo tempo, silenciadas como
denuncia o autor. O proprio siléncio é reflexo de uma sociedade formada a partir de valores
escravistas, patriarcais e racistas, onde pessoas de grupos historicamente excluidos, sdo
desumanizadas em nome do lucro para o capital. Mesmo que o resultado de processos como
esses seja a exclusdo, exterminio e subalternizacdo de parcela significativa da sociedade, estas

sdo reconhecidas e apresentadas como “modernidade, desenvolvimento e progresso”. Abdias
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do Nascimento continua questionando as razdes e efeitos do aprisionamento teorico e

ideoldgico com que tratamos a questdo racial no Brasil, e afirma que

podemos ler as paginas da historia da humanidade abertas diante de nos,
e a licao fundamental que nos transmitem ¢ de uma enorme fraude
teorica e ideoldgica articulada para permitir que a supremacia ario-euro-
norte-americana pudesse consumar sua imposicao sobre nos; e seu
dictate econdmico, sociocultural, ideologico e politico nos modelassem
qual uma camisa-de-for¢a inevitavel. (NASCIMENTO, 2019, p. 22).

Se as terras/territorios sdo estruturais para a vida dos quilombos, as legislacdes
mencionadas colocaram e impuseram um siléncio nas “armadilhas legais” em relagao ao direito
de acesso a terra, para 0s negros, mesmo apos a Constituicdo Federal de 1988 té-las assegurado.
Nesse sentido, os quilombos, embora desterritorializados cultural, epistémico e politicamente
em varios momentos da historia, continuam se reinventando e se reterritorializando de outras
formas e sob outras perspectivas, sejam eles do meio urbano ou rural.

Nessa perspectiva, as mulheres continuam movendo as tramas politica e organizacional
para se reinventarem e criarem formas de agrupamentos ¢ “aquilombomentos politicos”. Ilka
Boaventura nos alerta dizendo que o quilombo, embora seja “destruido dezenas de vezes,
reaparece em novos lugares, como verdadeiros focos de defesa contra um inimigo sempre ao
lado [...], o deslocamento, o realocamento, a expulsdo [...], faz da terra a metafora para pensar
0 grupo e ndo o contrario (LEITE, 1999, p. 129).

1.2 POLITICAS DE REGULARIZACAO DOS TERRITORIOS QUILOMBOLAS NO BRASIL E SEUS
EMBARACOS

As questdes relacionadas ao acesso das pessoas negras a terra no Brasil, ainda sdo
marcadas pelos reflexos da escraviddo e da racializa¢do da terra, que, a0 mesmo tempo, é um
indicador de exclusdo e de pobreza das pessoas negras no Brasil. Assim, ndo é tao dificil
compreender 0s porqués de o0s processos de regularizagéo de terras dos quilombos baseados no
art. 68 do Ato das Disposic¢des Transitdrias da Constituicdo Federal (ADCT) da CF/88 serem
tdo morosos, excessivamente burocraticos e gerarem debates, desconfortos, desconfiancas,

além de produzirem mortes das liderancas quilombolas.
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A pesquisa “Racismo e Violéncia Contra quilombos no Brasil”, da CONAQ e da ONG
Terra de Direitos, publicada em 2018, ao fazer varios cruzamentos de informagdes, demonstrou
que houve um aumento expressivo de 350%, entre 2016-2017, do namero de mortes de
liderancas quilombolas. Entre as vitimas, muitas sdo mulheres. A pesquisa evidenciou também
que as mortes das liderancas quilombolas — de homens, 84%, e de mulheres, 16% — estdo ligadas
diretamente a luta por politicas publicas, com um agravante em relacdo as mulheres, pois além
dos assassinatos, estes sdo seguidos por métodos de tortura, estupros, queima dos corpos, entre
outros. Entre essas politicas esta a politica de regularizacdo dos territorios quilombolas.

Estudos como a pesquisa da CONAQ e Terra de Direitos (2018) demonstram que o
momento inicial do processo é a elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e
Demarcacdo (RTID)?°, uma das sete longas etapas para o reconhecimento, demarcagio e
delimitacdo do territorio, para fins de titulacdo definitiva como assegura o art. 68 do ADCT da
Constituicdo Federal de 1988, os conflitos aumentam. Essa € uma das caracteristicas do
processo de racializagéo da terra no Brasil, que evidencia como a terra continua sendo um bem
pensado para um grupo exclusivamente branco e masculino.

Se observarmos o fluxograma abaixo, percebemos as dificuldades que as comunidades
quilombolas enfrentam até chegar a etapa final do processo, que é titulacdo definitiva de suas
terras, como manda a Constituicdo Federal de 1988. O longo caminho que a politica de
regularizacdo dos territérios quilombolas precisa fazer se ampara no racismo estrutural do
Estado, que Rodrigo Portela (2019) chamou de “racismo estrutural amparado no discurso de

legalidade”

20 £ um relatério técnico produzido por uma equipe multidisciplinar do INCRA, criada por Ordem de Servico.
Sua finalidade é identificar e delimitar o territério quilombola reivindicado pelos remanescentes das
comunidades de quilombos. O RTID aborda informagdes cartograficas, fundiarias, agronémicas, ecoldgicas,
geograficas, socioeconémicas, historicas e antropologicas, obtidas em campo e junto a instituicdes publicas e
privadas, sendo composto pelas seguintes pegas: relatério antropologico; levantamento fundiario; planta e
memorial descritivo do perimetro da area reivindicada pelas comunidades remanescentes de quilombo, bem
como mapeamento e indicagdo dos imdveis e ocupagdes lindeiros de todo o seu entorno; cadastramento das
familias remanescentes de comunidades de quilombos; levantamento e especificacdo detalhada de situacdes em
que as areas pleiteadas estejam sobrepostas a unidades de conservacdo constituidas, a areas de seguranga
nacional, a &reas de faixa de fronteira, terras indigenas ou situadas em terrenos de marinha, em outras terras
publicas arrecadadas pelo INCRA ou Secretaria do Patriménio da Unido e em terras dos estados € municipios;
parecer conclusivo. Apds a sua conclusdo, o mesmo deve ser aprovado pelo Comité de Decisdo Regional (CDR)
e ser publicado na forma de Edital, por duas vezes consecutivas nos Diérios Oficiais da Unido e do Estado, assim
como afixado em mural da Prefeitura. Disponivel em: https://www.gov.br/incra/pt-br. Acesso em 04 abr. 2021.



Figura 19 — Organograma do fluxo da politica de regularizacdo fundiaria dos territérios

quilombolas

Abertura
Processo

Notificagao
orgaos

Certificagao
pela FCP

Pecas
que

RTID:
identificagcéo e

Notificagédo
ocupantes

Notificagao
oérgaos e
entidades

compdem
o RTID

<

delimitagao

Publicagdo RTID
DOU e DOE

Contestagao
12 instancia

Recurso
2% instancia

/‘

Relatério
Antropolégico

Levantamento
Fundiario

Planta e Memorial
Descritivo

INIAD A
INCRA

<

ooooooooo

Procedimento de
larizagdo Fundiaria de

Cadastro Quilombolas

Levantamento
sobreposigdes

Pareceres conclusivos
Técnico e Juridico

T

~

Territérios Quilombolas
IN INCRA n2 57/2009

SR envia Kit
Portaria

M

Reconhecimento

Portaria de

SR
encaminha
Kits Avaliagdo
por imével

Decreto
Presidencial

'_|

Andlise pelo
INCRA-Sede,
MDA e Casa Civil

Area particular:
SR envia Kit

l Area publica:

H

Decreto

passa para
titulagao

Homologacao
de sentenca

Ajuizamento Imisséo de
de Acédo posse

Pagamento
indenizagéao

]_.

Titulagcao

CDRU
Titulo

Fonte: INCRA21

98

A Pesquisa da CONAQ e da Terra de Direitos (2018) mostrou que € no momento de

elaboracdo do RTID que os conflitos aumentam, aumentando também as violacdes de direitos

humanos, que culminam com 33,8% de mortes de liderancas dentro da amostragem analisada.

E a hora que o Estado chega por meio do INCRA, deixando evidente que os assassinatos em

tela estdo ligados a luta para direito de propriedade de suas terras/territorios tradicionalmente

ocupados.

Género, raca e classe, para ficar com ao menos trés marcadores sociais
importantes, estruturam as relagcdes socioespaciais no Brasil. O
processo de criminalizagdo, ataques, ameagas, atos violentos e
assassinatos presente nos quilombos possui relagdo direta com sua
defesa e com a garantia de permanéncia no territorio. Defender seu
espaco e seu modo de vida sdo acgdes historicamente negadas as e aos
quilombolas, dentre outras razdes, pela estrutura fundiaria existente no
pais, consolidada ao longo da exclusdo racista no acesso a terra e pela
auséncia de reparagdo ao povo negro pelos mais de 300 anos de
escraviddo. (CONAQ; TERRA DE DIREITOS, 2018, p. 30).

Além disso, os dados da pesquisa revelam também que as notificagdes dos crimes nunca

se referem as disputas pelo territorio. Aparecem sempre como problemas e disputas internas da

21 Disponivel em: https://www.gov.br/incra/pt-br. Acesso em 04 abr. 2021.
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comunidade e ndo como crimes ligados a luta por politicas publicas. Nao obstante, os dados da
referida pesquisa indicam que das violéncias 34% tém o Estado como agente violador e 64%
sdo por parte de agentes privados (fazendeiros, empresas, mineradoras, entre outros). Como
exemplo esta a chacina de luna/BA, em 2017, na qual os relatos dos quilombolas presentes na

pesquisa apontam que,

Ainda que haja probabilidade de a violéncia em Iuna ter relagdo com o
trafico, em nenhuma hipotese essa tese pode afastar a associacdo da
violéncia com a luta pelo territorio. Nesse caso especifico, vale dizer,
relatos do proprio quilombo apontam que as pressdes sobre o territorio
se iniciaram tao logo o Relatorio Técnico de Identificagdo e
Delimitagdo (RTID) foi finalizado e publicado em 2015, além de
existirem outros interesses econdomicos na area. Por essa razdo, resumir
a chacina ocorrida ao conflito com o trafico ¢ ndo enfrentar o problema
em suas questdes estruturais. (CONAQ; TERRA DE DIREITOS, 2018,
p.45).

Outra informacédo da pesquisa é 0 ndo andamento do processo para apurar e punir 0s
culpados. Nesse aspecto, nos registros criminais, 0s criminosos em sua grande maioria sdo
desconhecidos, aspecto em que mais uma vez se percebe a mao racista do Estado, silenciando
e amparando os criminosos e a violagdo de direitos dos quilombolas. Novamente, o Estado
devolve as vitimas ou aos seus coletivos, os quilombos, a culpa por suas proprias mortes.

Portanto, nos resta perguntar: a quem os quilombolas devem recorrer? Essa é uma
pergunta complexa e exige um esforco para fazer varias leituras e conexdes entre o papel do
Estado e a omissao, na presenca do racismo institucional, forcando manter o carater racializado
da terra no Brasil. Que obediéncia tém as instituicdes publicas a Constituicdo Federal? Os
processos de regularizacdo dos territorios quilombolas, além de serem lentos, morosos e
burocraticos, como ja informado, sdo também marcados pelo racismo institucional. 1sso
demonstra que embora exista um direito adquirido tardiamente em 1988, até os dias atuais esse
direito nunca se constituiu prioridade governamental.

Outro exemplo em relacdo a titulacdo de terras para os quilombos sdo os Orgaos
responsaveis pela efetivacéo da politica. Por sua vez, estes 6rgdos sdo os de menor capacidade
técnica e/ou financeira ou ainda sdo marcados pela visdo de colonizagdo, como é o caso do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria, que tem um robusto arcabouco legal e
técnico se comparado a outros 6rgdos, porém, vem sofrendo mudancas na sua Missdo

institucional, o que pde em risco a politica de regularizacdo dos territorios quilombolas.
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Assim sendo, € possivel afirmar que o 6rgao de execucdo da politica ndo tem capacidade
técnica e financeira ou quando a tem, é destituido da missdo de fazer, prejudicando o seu
funcionamento e a celeridade da politica, a0 mesmo tempo que descumpre 0 preceito
constitucional. Como exemplo ilustrativo, podemos observar o orcamento previsto nos ultimos
anos para a politica de regularizacdo dos territérios quilombolas, que vem sendo cada dia
menor, ao passo que a violéncia aumenta a cada dia.

Isso significa dizer que havera menos resposta aos pedidos de regularizacdo fundiéria e
uma abertura maior para ocupacoes ilegais da terra por setores conservadores, cujos objetivos
de acesso a terra divergem das praticas de manejo e uso das comunidades quilombolas,
indigenas, quebradeiras de coco babagu, entre outros grupos. Reitera-se que estes tém a terra
como fundamento e como um agente ativo para 0os modos de viver e produzir alimentos e
sentidos. Destaca-se ainda que das cerca de 5,8 mil?? comunidades quilombolas, estimadas pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), 3.128 mil foram reconhecidas pela
Fundagdo Cultural Palmares e cerca de 2 mil abriram processos no INCRA visando o
reconhecimento e a titulacdo de seus territorios e que essas podem se frustrar, diante do
orcamento previsto, que nem sem sempre € o liberado.

Os dados preliminares do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica em prepara¢do
ao Censo Demografico de 2020, adiado para 2021, em funcdo da pandemia do Coronavirus,
apontam que em cerca de 31% dos municipios brasileiros ha presenca quilombola®. Essas
confirmacdes se dardo com a realizacdo do censo, propriamente dito. Uma das informacoes
relevantes nesses primeiros dados é a relacdo da presenca quilombola nos municipios com o
indice de Desenvolvimento Humano (IDH) e a renda per capita dos municipios. Quanto maior
é a presenca de comunidade quilombola, menor é o IDH e a renda per capita, demonstrando,
portanto, um grau maior de vulnerabilidade das comunidades quilombolas.

Outro aspecto a se registrar é que ndo ha linhas de créditos especificas para os
quilombolas, cujos titulos, quando obtidos, sdao impenhoraveis, inalienaveis e imprescritiveis.
A titulacdo dos territdrios de quilombos prevista pelo art. 68 do ADCT da Constituicdo Federal
de 1988, embora moroso, sobrecarrega pelo racismo institucional, pois, por um lado, € a

possibilidade de retirar essas areas ao mercado valioso, ambicioso e conflituoso de terras do

22 Segundo a CONAQ, existem cerca de 6,5 (seis mil) quilombos em todo o Brasil.

3 Disponivel em: https://www.ibge.gov.br/geociencias/organizacao-do-territorio/tipologias-do-territorio/27480-
base-de-informacoes-sobre-0s-povos-indigenas-e-quilombolas.html?=&t=0-que-e. Acesso em: 20 fev. 2021.
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Brasil. Por outro lado, diminui o interesse das institui¢ces financeiras (bancos), visto que a terra

ndo pode ser dada como possivel penhora de dividas pelo seu carater de impenhorabilidade.

Tabela 1 — Série histdrica do orcamento no periodo de 11 anos da politica de regularizacao
fundiéria dos territorios quilombolas - INCRA

Orgamento: Reconhecimento de Territérios | Orgamento: Indenizagéio de Territérios
Quilombolas Quilombolas
12010 -2022 e 2010-2022
Exercicio | Dotagdo  Inicial | Limite Exercicio | Dotagdo Inicial (RS) Limite
(RS) Autorizado Autorizado
2010 10.000,000,00 6.238.754,20 2010 54.200,000,00 25.879,611,00
2011 6.000.000,00 5.995,072,00 2011 24.221.628,00 24.221,628,00
2012 6.000.000,00 4.735.641,90 2012 50.000.000,00 46.956.432,00
2013 5.500.000,00 5.071.550,00 2013 25.000.000,00 42.600.000,00
2014 5.500.000,00 5.389.649,48 2014 25.000.000,00 24,860.340,00
2015 4.500.000,00 4.270.482,06 2015 25.000.000,00 14.382.238,00
2016 3.003.248,00 3.003.248,00 2016 5.000.000,00 5.000.000,00
2017 568.935,00 1.388.935,00 2017 3.531.065,00 3.531.065,00
2018 1.388.935,00 388.935,00 2018 956.304,00 1.406.304,00
2018 3.000.000,00 897.643.38 2018 423.082,00 2.102.346,62
2020 2.206.599,00 232.992,00 2020 735.533,00 2.689.533,00
2021 206.008,00* 2021 Nao houve
orgamento**
2022 405.000,00 2022 54.000.000,00 i

Gréafico 1 — Orcamento: Reconhecimento de territérios quilombolas — 2010-2022

* pastos correntes, o que representa uma redugio de 90% menos do que o exercicio

anterior.

**significa que nenhuma propriedade pode ser desapropriada nesse exercicio.
***até 21 de julho de 2022 ainda ndo houve contingenciamento e por isso nio ha
como saber se o valor previsto na LOA 2022 sera destinado integralmente 3 politica de
regularizacdo fundidria dos territérios auilombolas do Brasil. nesse exercicio.

Fonte: INCRA (2022)
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Gréafico 2 — Orcamento: Indenizacdo de territorios quilombolas — 2010-2022
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Desde a regulamentacéo do art. 68 do ADCT da CF/88 por meio do Decreto Presidencial
n° 4887/03%, a regularizacdo dos territdrios de quilombos tem passado por varios momentos e
tensdes. Entre estes, quero destacar a sucessiva apresentacdo de Projetos de Lei no Parlamento
com o objetivo de mudar o art. 68 do ADCT e a Agéo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) n°
3239/04%, apresentada ao Supremo Tribunal Federal (STF), pelo entdo Partido da Frente
Liberal (PFL), hoje Partido Democrata (DEM). Na ocasido, pleiteou a anulacdo de todas as
areas tituladas a partir do Decreto n° 488/04. A ADI n° 3.239/04 demorou 14 anos para finalizar
0 julgamento (2004 a 2018). Nesse interim, os poderes publicos (executivo, legislativo e
judiciario) usavam a referida acdo para atrasar e tornar ainda mais lentos e burocraticos os
processos de regularizacdo dos territorios de quilombos no Brasil.

Outro aspecto relevante na politica de regularizacdo dos territérios quilombolas sdo as
mudangas mais recentes promovidas nas estruturas do governo federal que se transformaram

em um verdadeiro desmantelamento institucional e que dificultam ainda mais a sua efetivacéo.

24 0s dados foram obtidos através da Nota Informativa n° 1537/SEI/INCRA — 5028423 e acrescidos com
informacdes financeiras referentes aos exercicios de 2021 e 2022.

23 0 Decreto Presidencial n° 4887/03 regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacéo e titulacéo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de
que trata o art. 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em: 22 margo 2021.

26 Disponivel em: http://www.stf.jus.br/arquivo/cms/noticiaNoticiaStf/anexo/ADI3239RW.pdf. Acesso em: 22
margo 2021.
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A partir do Decreto n° 10.252, de 20 de fevereiro de 2020%’, o INCRA que ja vinha com forte
declinio no or¢camento, sofreu algumas investidas politicas que mudaram radicalmente a missao
institucional da Autarquia e que refletem diretamente na citada politica.

Se ndo bastasse o0 esvaziamento da politica por meio orcamentario, o0 INCRA passou,
através do referido Decreto, a fazer parte do Ministério da Agricultura, Pecuéaria e
Abastecimento (MAPA), ficando ainda mais propicio a sofrer interferéncias politicas dos
setores do Agronegocio, Madeireiro e Minerario. Pelo inciso VII do art. 13 do Decreto n°
10.252, de 20 de fevereiro de 2020, o INCRA passa a “coordenar as atividades de licenciamento
ambiental em terras ocupadas pelos remanescentes de quilombos em articulagdo com o 6rgéao
ambiental responsavel”.

As mudancas previstas neste Decreto reafirmam os rumos que o governo federal atual
deu tanto para as instituicbes com atuacdo na politica de regularizacdo, quanto nas questdes
ambientais no Brasil. Isso aprofunda as intervenges do racismo ambiental e afetam o
desenvolvimento da politica e a falta de apreco e zelo pelas institui¢des publicas e suas missdes.
Se olharmos o quadro orcamentario € possivel perceber que ha um nao fazer declarado
institucionalmente falado e revelado tanto pelos poucos recursos como pelas orientacdes
institucionais.

Ja no legislativo, os pleitos sdo sempre para mudar o referido artigo, dando poder de
reconhecer e titular as terras de quilombos, de que trata o art. 68 do ADCT, ao Congresso
Nacional. Nos exemplos apontados fica latente que o racismo estrutural institucionalizado e a
visdo do negro ainda como mercadora ndao foram superados, portanto, pessoas negras ndo
podem ser proprietérias de terras.

Ainda em relacdo ao processo de racializacdo da terra, devo dizer que sdo 0S grupos
formados de pessoas negras 0s que se encontram em maior nivel de vulnerabilidade social e
desigualdade frente aos demais grupos sociais. Esse estado permanente de vulnerabilidade e
violacdo de direitos aumenta o nimero de assassinatos no campo, que cresce todos os dias, e
faz das (dos) camponesas (es) negras (0s), quilombolas ou néo, as (0s) mais impactadas (0s).

A pesquisa da CONAQ e Terra de Direitos (2018) diagnostica essas questdes e
demonstra que quando os quilombolas se mobilizam para acessar o direito a terra assegurado

na Constituicdo Federal de 1988 pagam muitas vezes com suas proprias vidas e sdo violentados

2 Disponivel em: https://www.in.gov.br/web/dou/-/decreto-n-10.252-de-20-de-fevereiro-de-2020-244585036.
Acesso em: 21 jun. 2022.
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pelo Estado brasileiro: tanto quando n&o se cria as condic6es para a efetivacdo do direito, quanto
quando o Estado nem garante o direito e nem a protecdo de suas vidas e territdrios e ainda faz
parte dos componentes dessa violacdo de direitos dos quilombolas.

E a ficgdo real narrada por Itamar Vieira Junior, em Torto Arado (2019), cujo cenario
do romance é a realidade vivida por milhares de homens e mulheres quilombolas. Se pensarmos
na ficcdo de Torto Arado e na realidade nos quilombos, vamos perceber que é uma fic¢do para
contar, denunciar e informar sobre o século XXI, vivido como se estivéssemos no século XIX.
Narrar Torto Arado € narrar a vida quilombola.

Diante desse cenario, como imaginar a politica de regularizagdo dos quilombos sendo
feita pelo Congresso Nacional brasileiro, como propGe a Proposta de Emenda Constitucional
(PEC) n° 215/00%, se parte dos congressistas sio, a0 mesmo tempo, donos de grandes
propriedades de terras, madeireiras e mineradoras ou representam os interesses desses setores
no parlamento? Intensificaram as press@es sobre 0s quilombolas e indigenas para deixarem seus
territorios para serem destinados para o plantio de monoculturas? Os critérios previstos para as
mudancas na referida PEC impactam profundamente a vida dos quilombos e a regularizacéo
dos referidos territorios, pois esses seriam apenas critérios politicos e ndo técnicos-cientificos
baseados em estudos que tém a ancestralidade como referéncia a ocupacédo tradicional das
terras.

A pesquisa publicada em Cadernos de Estudos n® 20/2014, “Desenvolvimento Social
em Debate”, do Ministério do Desenvolvimento e Combate a Fome, trouxe a realidade de outras
areas das politicas publicas que deveriam chegar aos quilombos e que, até 0 momento, estdo
apenas escritas e apontam varios niveis de exclusdo dos quilombolas®®: 75% da populagéo
quilombola vive em situacéo de extrema pobreza, ha baixissima integracdo as redes de servicos
publicos, somente 15% dos domicilios tém acesso a rede publica de agua e 5% a coleta regular
de lixo, sendo que em 89% o lixo doméstico é queimado, e apenas 0,2% estdo conectados a
rede de esgoto e de aguas pluviais. J& em relacdo a ligacdo da rede elétrica através do programa
“luz para todos”, que possibilitou maior abrangéncia do servi¢o, 90% dos territorios
guilombolas possuem energia elétrica, mesmo com o fornecimento instavel. Destaca-se que no

atual momento, o Congresso Nacional discute propde a retirada da maioria dos recursos de

23 Disponivel em: https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=14562. Acesso
em: 22 margo 2021.

2 Disponivel em:
http://www.mds.gov.br/webarquivos/publicacao/brasil_sem_miseria/cadernos_de_estudos20.pdf. Acesso em:
22 margo 2021.
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programas sociais, o que afeta essa populagédo, gerando ainda mais duvidas sobre 0 acesso as
politicas publicas®.

A existéncia de banheiro dentro de casa, outro indicador relevante de qualidade da
habitacdo, é uma condicdo satisfatoria apenas para 1/4 das moradias, sendo que pouco mais da
metade delas possui 0 equipamento, mas situado fora da construgéo da casa, e 21% néo dispdem
de banheiro. Os programas que atingiam maior niumero de moradores eram o Bolsa Familia
(63%) e a Cesta Basica (58%), representando a Unica fonte de renda para 30% do universo
pesquisado. Com o advento da pandemia de Covid-19 esses dados tendem a piorar, dada a
vulnerabilidade social em que as comunidades quilombolas se encontravam. Quando a
pandemia chegou, causou a proliferacdo do Covid-19 nos quilombos, causando danos em
muitos sentidos a salde, a educacdo, a cultura e a economia.

As areas de salde, educacao, seguranca alimentar, geracdo de trabalho e renda, foram
afetadas de forma brutal. Com servigos de salde precarizados, 0s quilombolas ficaram expostos
as cidades para buscarem atendimento, momento em que muitos se contaminaram. Sem acessar
ou acessando a rede de internet de péssima qualidade, o ensino remoto retirou uma camada
significativa de estudantes das escolas. Aqueles que se mantiveram na escola, o fizeram para
garantir a refeicdo ofertada pela escola. Na &rea de seguranca alimentar, a falta de regularizacéo
dos territérios impede, muitas vezes, quilombolas de produzirem seus proprios alimentos, o que
as (os) torna dependentes de cestas basicas de governos, que nunca vém a contento. Além disso,
falta uma politica de distribuicdo de alimentos adequada a cada contexto, que deixa as
comunidades ainda mais vulnerabilizadas.

Haja vista as perspectivas para 0 acesso e uso da terra pelos quilombos divergirem dos
fins para os quais a terra no Brasil é usada, entende-se que essa seja uma possivel chave para
compreendermos a racializacdo da terra. As dissonancias existentes entre as duas concepcdes

tém provocado muitos conflitos, violado e negado direitos dos quilombolas e,

30 A partir das mudangas ocorridas no Brasil em 2016, com o impeachment da presidenta Dilma Rousseff, as
forgas conservadoras e elites ampliaram ainda mais seu poder de intervencao nas instituicdes publicas e privadas
e fortaleceram em varios espacgos e 0 Congresso Nacional foi desses espagos. E nesse processo, as politicas
publicas e 6rgdos voltados para atender aos grupos mais vulnerabilizados foram extintos ou esvaziados das suas
fungdes e orcamentos. Esse periodo (2016-2022) foi marcado pelo forte tensionamento para que ndo houvesse
investimento publicos do Estados em politicas para esses grupos. O combate as desigualdades regionais, racismo
e machismo estiveram sob mira de gestoras (es) e parlamento. E politicas como a regularizacdo da terra para 0s
quilombos, ac¢bes afirmativas, investimentos na educacéo sofreram as maiores tensdes e cortes orgamentarios e
receberam discursos de ddio de autoridades publicas, conforme demonstrado na pesquisa: quilombos contra
racistas. Disponivel em: https://quilombolascontraracistas.org.br/realizacao. Acesso em: 04 jun. 2022.
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consequentemente, tém afastado os quilombolas de seus proprios territorios, contrariando assim
a Constituicdo Federal de 1988.

Os territérios quilombolas, como espacos de direito ancestral, sdo, a0 mesmo tempo,
espacos de lutas insurgentes e de disputas de concepgao ou de modelos de “desenvolvimento”
distinguindo-se daqueles que tém como destino o latifandio, a mineragdo, o agronegocio entre
tantas outras funcGes. Além disso, pelo fato de os quilombos terem se formado por processos e
em regides diferentes, possuem, consequentemente, caracteristicas e formas de organizacao
diversas, inclusive quanto as formas como as mulheres quilombolas se organizam para

enfrentarem as opressdes de género.

1.3 QUILOMBOS: GENERO, TERRA E TERRITORIALIDADES FEMININAS

Grande parte da sociedade ndo tem a mesma compreensdo de terra e territorio. Os
distintos significados que estes possuem para determinados grupos sociais ndo sao a mesma
coisa. Um territorio possui caracteristicas, significados e sentidos especificos para aqueles que
0 ocupam. A terra é possivel de medir em sua extensdo e em seus limites. Ocorre que para
alguns grupos sociais, coexistem ao mesmo tempo espaco, terra e territorios. O territorio, com
seus muitos significados, produz sujeitos, lutas, formas de organizacdo social e de
enfrentamento as opressdes, também diversas. A falta de hegemonizacdo dos/nos territdrios
quilombolas incomoda o sistema dominante. A propria forma como os quilombos se formou,
as localizacBGes (urbanos e rurais), as questdes geogréaficas, areas e biomas que ocupam e
preservam, por exemplo, a0 mesmo tempo que tém relacdo direta com a diversificagcdo que
existe nos quilombos, produzem diversidade nas/das lutas negras no Brasil.

Debatendo a importéancia dos territérios quilombolas do Vale do Ribeira/SP, seus

significados e caracteristicas, o professor e ativista Luiz Marcos Dias, afirma que

o territorio ndo diz respeito somente ao pedago de chao onde a moradia
se encontra instalada ou a cerca faz divisa com as terras do vizinho mas
remete a ancestralidade, a memoria ancestral, aos modos de fazer ¢ se
relacionar com o proximo, com a terra e tudo presente nela: a mata, o
rio, as dguas, os peixes; o conhecimento acumulado por séculos e
partilhado pelas geragdes através da oralidade, presente em diferentes
momentos do cotidiano que permeiam o ato de educar, coletivamente,
as criancas, as formas de organizacao e gestao do territorio, e os modos
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de fazer, inscritos na roca de coivara, dessa forma, o territdério nao
pertence s6 a mim ou uma Unica outra pessoa ou familia, mas sim a
todos os seres (DIAS, 2020, p. 88).

Sendo assim, é neles e com eles que se encontram os seus significados e limites, cujas
matrizes sdo as pertencas. Contudo, em muitos casos eles ndo coincidem, nem nas suas
dimensdes geogréficas e nem nos seus aspectos culturais e identitarios. Talvez por isso seja na
terra e no territorio que se encontram varios complexos, mas também suas confluéncias.

Portanto, a terra € uma extensdo que se pode mensurar, medir, quantificar por diversas
formulas ou unidades de medida. Ja o territdério ndo é possivel medir apenas por meio de
unidades de medida, pois outros sentidos sdo inerentes e os tornam incapazes de serem
alcancados pelas formulas matematicas. Para Milton Santos (2009, p. 112), “os lugares sio,
pois, 0 mundo, que eles reproduzem de modos especificos, individuais, diversos. Eles séo
singulares, mas sdo também globais, manifestacdes da totalidade-mundo, da qual sdo formas
particulares”.

A concepcao de espacos que Milton Santos nos apresenta nos faz pensar nos riscos que
corremos ao apresentar ou querer igualar terra e territorio de uma Unica forma, mesmo quando
estamos falando daquilo que achamos que podemos mensurar, pois as complexidades que se
apresentam sdo muitas e estdo relacionadas com sua diversidade e com os aspectos individuais
e coletivos, locais e globais, suas diversidades e subjetividades. Isso impede de chegarmos a
uma Unica definicdo de um territério, ja que seus sentidos fogem das l6gicas mensuraveis que
somos tentados a adotar como Unicas. Esses elementos dialogam com o que Milton Santos
(2009) chamou de pedagogia propria, entendendo que “é fundamental viver a propria existéncia
como algo unitario e verdadeiro, mas também como um paradoxo: obedecer para subsistir e
resistir para poder pensar o futuro. Entdo a existéncia é produtora de sua propria pedagogia” (p.
116).

A leitura e compreensdo dos espacos/terra/territorio nao pode ser dada apenas por/com
um sentido, sem perceber os sentidos produzidos a partir das especificidades e de cada contexto,
suas riquezas e contradi¢des, tais como o0 existir, 0 pertencer e o resistir. Ou entendendo-o0s
apenas como espacos de producio de pedagogias proprias, vida ativa e politica. E preciso levar
em conta as muitas formas de territorios e territorialidades para ndo criarmos categorias
inexistentes, sem deixarmos de observar os significados e sentidos que ali estdo

postos/vividos/sentidos e constituidos.
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Assim, € preciso compreender a terra e o territorio a partir das especificidades de grupos
que constroem suas relaces por outros meios: a relacdo de pertencimento ancestral com o
passado de opressao e resisténcia a escravidao e a ocupacéo tradicional de terras, por exemplo,
traduzem-se em desafios a serem enfrentados pelos estudos e, sobretudo, para as ciéncias. Esses
sdo os desafios mais acentuados que se apresentam, principalmente, como ja mencionado, para
as ciéncias sociais. Ao lidarmos com questdes tdo amplas e tdo particulares ao mesmo tempo,
como o0 sdo as questbes territoriais quilombolas e de outros grupos com caracteristicas
semelhantes, percebemos que suas pluralidades os tornam singulares e suas singularidades séo,
ao mesmo tempo, plurais.

Talvez seja essa uma das portas de entrada ou uma chave para encontrarmos mais
elementos dissonantes do projeto colonial-moderno e as formas de vida dos quilombos no
Brasil. As dicotomias existentes entre universalismos e especificidades, capitalismo e
vida/direitos, colonizador e colonizado, (des)envolvimento e a biointeracdo, este Gltimo a partir
do que apresenta Antonio Bispo (2015), sdo elementos da contradicdo e complexidade das
praticas culturais dos quilombos.

Por isso, os significados e usos da terra/territorio pelas comunidades quilombolas ao
mesmo tempo que produzem suas “pedagogias proprias” conforme anuncia Milton Santos, cuja
identidade e resisténcia sdo, segundo Neusa Gusmao (1995b, p.117), “as linguagens dessa
pratica concreta sdo assim, formas de existir e resistir aos mecanismos desagregadores do
mundo inclusivo’.

As identidades e pertencas étnico-raciais das populacfes tradicionais, entre elas 0s
quilombos, fundamentam-se na terra/territério. Anténio Bispo (2015), ao se referir ao seu
quilombo, nos apresenta outras perspectivas de leis e usos dos territérios quilombolas e nos diz
que as leis de uso da terra eram estabelecidas a partir dos costumes e ndo do quanto ela produz
para o sistema capitalista. Portanto, ndo era o ter mais terra e sim as praticas tradicionais que
definiam seu uso, seu tamanho, seu valor econdmico, ou o valor da terra e territério dado pelo

grupo a partir de seus costumes e as formas de nela e com ela produzem sentidos e significados.

o territorio negro da diaspora torna-se um espago investido pelo tempo,
porém ndo como tempo cronologicamente definido. Trata-se de um
tempo particular, historicamente constituido, que se revela através de
uma dimensao cosmica e mitica que unifica origem e destino de cada
um e de todos com relagdo ao territério em que vivem e viveram os que
os antecederam. O tempo redimensionado - passado, presente e futuro
- permite o enraizamento no espago-lugar. (GUSMAO, 1995b, p.119).
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Nesse sentido, o conceito de terra diverge daqueles cujos sentidos e fins a levam
exclusivamente para o fomento do grande capital nacional e internacional e ndo mais aquele de
lugar da vida, da partilha, do saber individual e coletivo. E a terra como sindnimo e parte do
Bem Viver, abrigo e produtora de cultura e diversidade, espaco de geracao de vidas humanas e
ndo humanas, de trocas de saberes e aprendizagem mutua. S8o esses espacos desejados pelo
capital que impde a eles a pedagogia da violéncia, do siléncio, da desterritorializacdo e do
exterminio das (dos) que nela vivem, das memorias das (dos) que viveram, pertenceram e
pertencem e que, historicamente agem como guardids e guardifes destes. Aquelas e aqueles
que sempre cuidaram e preservaram ja ndo podem mais nela/com ela ficar e nem suas praticas
tém mais valor, nos ensina Juliana Santilli (2005).

As narrativas da modernidade apresentadas apontam que para que 0s grupos marcados
pelo pertencimento étnico-racial possam ser/viver a modernidade eles precisam se desenvolver,
abrir mao de sua terra/territorio quando nele e com ele seu fazer-viver-pensar-sentir ja ndo se
sustentam. E preciso modernizar-se, alimentar com mais forca o capital. N4o se avoca aqui um
retorno ao passado ou uma rendncia aos bens que a ciéncia moderna produziu. O que se
guestiona sdo os tipos de (des)envolvimento em curso, que nao dialogam e nem respeitam as
praticas dos povos e comunidades tradicionais, das mestras e dos mestres dos saberes dos/nos
quilombos, assim como outros povos.

Nesse contexto vale perguntar: para quem se destina o (des)envolvimento no Brasil?
Que tipo de (des)envolvimento é esse e quais sdo suas bases? Por que as (0s) quilombolas e as
(os) indigenas sdo acusadas (0s) de serem contra o desenvolvimento do pais por defenderem
praticas de usos e manejos de seus territorios, das aguas e das florestas de forma mais
harménica? Suas praticas e relagdes com o territério ndo interessam ao grande capital e a
producdo para exportacdo, portanto ndo sdo modernas ou sdo contra a modernidade e ao
desenvolvimento. “Desenvolvimento ¢ um fendmeno universal, pois com as condi¢des
conducentes a expansdo sao universais”, diz Walter Rodney (1975, p. 14). Nao estd em questao
o0 desenvolvimento em si, e sim 0 modelo, cuja matriz gera ganhos incalculaveis para uns e
prejuizos irreparaveis para outros.

E, se o desenvolvimento nasce na Africa e era entendido como valor universal, por meio
da vida integrada homem e natureza (RODNEY, 1975), 0 que se busca aqui sao as bases que
provocaram essa mudanca de concepgdo em que desenvolvimento é, antes de tudo, exploracao

da natureza, poluicdo dos rios, desmatamento para acumulacdo de riqueza. A ideia de



110

desenvolvimento tornou-se a estrutura para o capital moderno colonial que transformou os seres
humanos em objetos — coisificou a vida em todas as suas dimensdes.

Esse confronto datado com a chegada dos portugueses no Brasil tem produzido muitas
mortes socioculturais e ambientais que ndo se relacionam apenas com os coletivos envolvidos
diretamente na abordagem dessa pesquisa — os quilombolas —, mas com o conjunto da
sociedade. A desterritorializacdo dos quilombolas aumenta ainda mais as desigualdades entre
negros e brancos, entre campo e cidade, o éxodo rural, o abandono da escola por parte de jovens
e adultos e a precarizacdo da mao de obra necessaria, desvalorizada nos grandes centros urbanos
e na monocultura e mineracdo. A maioria dos quilombos estd no meio rural e todas as
consequéncias oriundas desse fendmeno tornam as cidades cada vez mais o lugar e o néo lugar
para as pessoas negras. O lugar que ndo reconhece, ndo abriga, ndo acolhe e, por isso, extermina
cotidianamente, como o faz todos os dias com a juventude negra.

A histdrica exclusdo da populacdo negra nas grandes cidades pode ser uma pista para
compreendermos que essa é uma questao territorial que possui e produz desterritorializagdo em
varias dimensdes: culturais, politicas, socioecondmicas e socio organizativas. A falta de acesso
a terra, seja na cidade e no campo, produz rupturas nos modos de vida dos sujeitos e 0s coloca
em varias categorias: sem-terra, sem moradia, sem saneamento basico, sem acesso a saude e a
educacdo: sem direitos fundamentais e considerados sem humanidade.

Ao se confrontarem com as logicas perversas do (des)envolvimento e da modernidade,
ameacam tais perspectivas e isso tem agravado os conflitos e muitas vidas tém sido ceifadas de
forma assustadora, principalmente nos ultimos anos quando se percebe uma alianga mais sélida
entre os poderes constituidos (Legislativo, Judiciario e Executivo) e os setores detentores do
monopodlio das grandes empresas do setor imobiliario, elétrico, agronegdcio, mineragdo e da
grande midia.

E nesse momento que nos deparamos com 0s mais diversos mecanismos de
marginalizacdo das negras (0s), em que as mulheres aparecem como foco. Para além das marcas
da escravizacdo e do racismo institucional, sobretudo, aprofunda-se ainda mais a
vulnerabilidade social, pois somam-se a estes a compreensdo de que a terra é um bem,
legalmente do branco e masculino. Essa concepgéo deixa as mulheres em desvantagens.

O que resta a esses grupos marcados pelas pertencas étnico-raciais € insurgir contra esse
sistema para existir, reexistir e pertencer aos seus territorios, o que nem sempre tem sido
possivel. Isso deixa cada vez mais explicito o carater racial do direito a propriedade, ou se

preferirmos, a racializacdo do direito de propriedade de terras no Brasil. Sem 0 acesso a terra,
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negam-se as possibilidades de pensar em soberania alimentar e intelectual e a manutengéo de
seus saberes. Menos ainda se faz possivel que eles sejam base para se pensar outros modelos
de “desenvolvimento” e de construgdo de pertengas e sentidos da/na/sobre a terra como sujeito
politico e ativo para garantir os modos de vida, identificados e garantidos pela Constituicao
Federal do Brasil de 1988 nos artigos 215% e 21632,

Pensar em territorio envolve um pensar complexo sobre questfes interligadas umas as
outras; questdes de natureza material, imaterial, sociocultural e politica. As dificuldades
enfrentadas pelos quilombolas, sobretudo, as relacionadas ao acesso a terra e ao reconhecimento
de suas territorialidades e identidades tém gerado vérios tipos de conflitos. Nesse contexto, é
preciso partir de suas complexidades, multiplicidades e diversidades, pois no Brasil, a fome e a
pobreza, o analfabetismo, a falta de moradia, de acesso a saude, a educacao e ao saneamento
basico, entre outras politicas, estdo localizados onde localizadas estdo as pessoas negras e
indigenas, principalmente.

Os dados citados neste texto nos mostraram que os quilombolas estdo submetidos a
maior nivel de vulnerabilidade social. Mesmo assim, continuam na luta para permanecerem em
seus territdrios a partir de suas formas de ver o mundo, de lidarem com a terra e o territorio, da
relacdo com as aguas e com as florestas. Os sentidos que estes tém em seus modos de vida
desafiam, por vezes, o sistema capitalista excludente e desagregador.

E por isso que o reconhecimento e a titulagio de suas terras sio fatores relevantes para
gue quilombolas saiam desse quadro de vulnerabilidade e possam viver e produzir com
liberdade. E verdade que outras politicas publicas, tais como créditos, saude, educacio e
moradia, sdo fundamentais, mas, para esses grupos, estas se sustentam a partir do territério.
Ademais, ha ainda um siléncio em relacdo a atuacdo das mulheres nas lutas por terra no Brasil,
0 que nos parece caracterizar a presenca do patriarcado, que, somado ao racismo, impede as
mulheres de terem posse de terra.

O direito de posse da terra traz para homens e mulheres a autonomia e a capacidade de
gerar e gerir possibilidades de organizar e produzir bens. Ao ndo terem esses direitos, as
mulheres ficam em desvantagens e impossibilitadas de construir e gerenciar a¢oes voltadas para

as suas pautas de forma livre. Além disso, a negacdo da posse da terra as mulheres fere e viola

31 No artigo 215 1é-se: “O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizagdo e a difusdo das manifestagdes culturais”.

32 No artigo 216 1é-se: “Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem” (incluem-se seus incisos e paragrafos).
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os direitos humanos das mulheres quilombolas. Por isso, o direito de posse da terra as mulheres
funcionard como um dispositivo de elevacao da capacidade das mulheres de produzir em todos
os territdrios quilombolas e em outros que se assemelham aos quilombos.

A garantia da terra e as condicGes de nela e com ela produzir vida, alimentos e sentidos,
respeitando as especificidades dos quilombos, seus conhecimentos, cultura bem como as formas
especificas que cada um tem em cada regido de se organizar e gestar seus processos poderia ser
algo revolucionario se ndo fosse atravessado pelo racismo e pelas desigualdades. Ainda estamos
longe de chegar a um cenario em que os quilombos, muitos deles liderados por mulheres, assim
como outros grupos étnicos possam viver livremente em seus territorios, apesar de lutarem
incansavelmente por eles no Brasil.

Sdo desses dois lugares, terra e territdrio, que ora se juntam na sua complexidade e
completude, ora divergem pelos mesmos motivos, que os quilombolas afirmam a sua existéncia
ameacada e ameacadora do projeto colonial-moderno. Por isso, 0s corpos racializados, assim
como a terra, constroem narrativas afirmativas dentro de um ambiente que nega sua existéncia
e agéncias e ndo os reconhece como parte de um todo — cidadas e cidadaos brasileiras (0s).
Mesmo diante das violéncias e opressGes que enfrentam, os quilombolas e as mulheres, em
particular, vém corroendo, a partir de suas organizacgdes e praticas, as bases do sistema colonial-
moderno (SILVA, 2019).

1.4 QUILOMBOS: UMA INVENCAO NEGRA E FEMININA

Selecionamos alguns testemunhos que nos levam a pensar na formacao dos quilombos
como um movimento intrinsecamente ligado a atuacdo das mulheres. Embora esses fatos ndo
sejam visualizados nos escritos, sdo mantidos nas memorias e oralidades dos grupos. Todavia,
ndo se pode afirmar que foram as mulheres que fundaram todos os quilombos no Brasil. Porém,
as dinamicas, os fazeres, os saberes e a organizacao interna dos quilombolas possuem na sua
génese um fazer feminino. E nesse ponto que nasce a ideia de quilombo como invencio negra
e feminina. A titulo de exemplo, apresento algumas situacGes em que as mulheres foram
protagonistas do processo de fundacao dos quilombos no Brasil, lembrando que essas situaces

n&o se esgotam nesses casos.
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Situacao 1. A origem expressa pela memoria revela o ponto central de
referéncia: trés mulheres, cuja realidade transcende "o tempo
cronoloégico e histérico", sendo "a um sé tempo: presente, passado e
futuro". Tal como- os mitos, sdo elas a base que exprime, salienta e
codifica as praticas sociais e nesse sentido, de Antonica, Marcelina e
Luiza, surge a possibilidade de compreender o grupo negro de
Campinho da Independéncia. (GUSMAO, 1995a, p.45).

Situacio 2. Conceicdo das Crioulas, comeca a partir do final do séc.
XVIII, com a chegada de um grupo de seis mulheres negras a regiao.
As narrativas evidenciam o protagonismo das mulheres desde sua
fundagdo, entre elas destacam-se: Francisca Presidente; Francisca
Macario; Romana; Germana, Mendencha Ferreira ¢ Francisca Ferreira
(sendo essa ultima, apontada pelos relatos, como a responsavel pela
doagdo de uma parte do territorio para a construgao da Capela de Nossa
Senhora da Conceigdo). Ainda segundo o relato dos moradores, com
destaque para os mais velhos, depois de muito trabalharem na plantagao
de algodao, na producdo e comercializacdo de artesanato, tanto dos
derivados da planta quanto de outras matérias-primas, pagaram o
territorio e receberam a escritura com 16 selos em 1802, concedida pelo
representante da Torre do Tombo de Portugal, chamado José Delgado
(MENDES, 2019, p. 86).

Situacdo 3. A Comunidade Pesqueira e Quilombola Concei¢do de
Salinas ¢ uma inven¢ao de mulheres.

“De que forma a identidade e a ancestralidade participaram (e
participam) na constru¢do da comunidade, na constitui¢ao do territdrio
e na luta por direitos? E, particularmente, qual o papel desempenhado
pelas mulheres nesses processos historicos de luta e resisténcia? [...]
Como nao considero ser possivel pensar esse movimento de resisténcia
sem considerar a influéncia do sol, da lua e do vento sobre as marés e,
consequentemente, sobre nosso modo de vida e sobre o trabalho das
mulheres pescadoras”. (SACRAMENTO, 2019, resumo).

Diante do que nos apresentaram as autoras acima, entende-se que, mesmo ndo sendo 0s
unicos, esses quilombos tiveram suas formacdes lideradas por mulheres e que o0 processo de
aglutinacdo de forca sdo as organizacdes. As mais diversas formas de organizar as lutas sociais
por direitos passam pelo crivo das mulheres. Na mesma linha de atuagdo das mulheres, temos

entre outras, as comunidades de Maria Conga, municipio de Magé/RJ*®, cuja patrona da

33 Para aprofundar esse tema, ver o livro de Mariléia de Almeida, “Devir quilombola: antirracismo, afeto e politica
nas praticas de mulheres quilombolas”, publicado em 2022, ou sua tese de doutorado intitulada “Territorio de
afetos: praticas femininas antirracistas nos quilombos contemporaneos do Rio de Janeiro”, defendida em 2018,
na Unicamp. Disponivel em: https://www.ifch.unicamp.br/ifch/territorio-afetos-praticas-femininas-antirracistas-
quilombos-contemporaneos-rio-janeiro. Acesso em: 04 jul. 2020.
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comunidade, Maria Conga, exerceu um papel politico e organizativo daquele povo,
demonstrando sua lideranca estratégica para fundar o quilombo e libertar seu povo.

Outro exemplo é o que fez Dona Rosa, no Quilombo de Botafogo-Caveira, localizado
entre 0os municipios de S&o Pedro e Cabo Frio/RJ**, e o Quilombo de Salinas, localizado no
municipio de Campinas do Piaui. Nesse fazer-organizar de mulheres, a personagem é Ursula
Ferreira, que, através de uma danca criada nessa regido piauiense, fundou o Quilombo de
Salinas®. Importa dizer que esses dois trabalhos mencionados sobre as situagdes apresentadas
detalham como Maria Conga e Dona Rosa continuam presentes no fazer das mulheres nos dias
atuais, o que novamente assegura o ja dito neste texto: que “em terra de mulheres, mulheres nao
morrem”.

Por isso, ndo é demasiado reconhecer e afirmar que os quilombos sdo espacos que fazem
parte das invengdes negras, mas que tém uma atuacdo do feminino muito forte e por isso vou
tratd-los como “invengdo negra ¢ feminina”. Reconhecer isso ndo significa que as mulheres
inventaram, forjaram ou criaram os quilombos sozinhas ou que esses espacos sdo de
exclusividade das mulheres. Significa dizer que as mulheres tiveram e continuam tendo forte
atuacdo e protagonizaram muitas lutas nos quilombos, embora essa presenca feminina nem
sempre seja reconhecida e visualizada. Qual foi a participacdo de Dandara e de outras mulheres
juntamente com Zumbi e as demais liderangas que lutavam por liberdade no Quilombo dos
Palmares?

As narrativas escritas sobre o Quilombo dos Palmares ndo evidenciam a atuacdo das
mulheres. Que papéis tinham as mulheres palmarinas? Eram apenas os homens que lutavam?
Sabe-se muito pouco de como essas mulheres incidiam na luta no Quilombo dos Palmares.
Assim também como se sabe ainda menos sobre a historia dos quilombos que foram criados a

partir das tramas de mulheres.

34 para saber mais, ler a tese de doutorado da professora quilombola Dra. Gessiane Ambrésio Nazario Peres,
intitulada “O desafio da mudanga: Educagdo Quilombola e Luta pela Terra na Comunidade Quilombola Caveira
do Rio de Janeiro”, 2020. Disponivel em:
https://ppge.educacao.ufrj.br/teses2020/tGessiane%20Ambrosio%20Nazario%20Peres.pdf. Acesso em: 04 jul.
2022.

3 A partir do Samba de Cumbuca podemos compreender a importancia que essas tradi¢des, mantidas
secularmente, tém, pois influenciam na vida da comunidade e no seu modo de se expressar, demonstram como
as mulheres tém se mantido como grandes matriarcas do Samba ao longo da histéria e mostram como o samba
é o0 elemento central na formacdo do quilombo. Nesse papel, as mulheres saem da posi¢cdo comum para assumir
0 protagonismo da sua histéria através do toque, do canto e da sua danga gingada, cheia de sensualidade, trazendo
elementos de sua ancestralidade. A mulher é provedora, orientadora dos destinos e guardid da ancestralidade,
através da transmissdo que se da em casa, na familia, nas escolas e nos terreiros. Dentre as diversas expressdes
de matriz africana no Brasil, encontram-se na musica e na danc¢a alguns grupos formados exclusivamente por
mulheres. Ver Mendes (2013).
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No contexto das lutas negras, ndo se sabe quais quilombos tiveram seus processos de
resisténcia e ocupacao liderados por mulheres. Demonstrando que quilombo é uma invencéo
negra e feminina, usarei como exemplo uma breve descricdo das histérias do Quilombo do
Campinho da Independéncia, localizado no municipio de Paraty/RJ, e do Quilombo de
Conceicao das Crioulas, no municipio de Salgueiro/PE e Salinas/Pl, reconhecendo que essas
historias se associam a um numero desconhecido de quilombos que tiveram as mulheres
liderando a luta, mas que ao longo da histéria foram apagadas, mesmo sendo a oralidade um

recurso importante, como afirma Neuza Gusmao:

A oralidade mutante como expressao € como comunicagao €, por esta
razao, capaz de atender as vicissitudes cotidianas e ao extraordinario da
vida. E assim polivalente, sem forma fixa ou definida, de modo a ser
maleédvel a estrutura basica fornecida pela historia de cada grupo. A
capacidade de moldar e ser moldada faz dela recurso e meio de
existéncia. Realidade tinica e inseparavel do grupo que a elabora e
exercita. (GUSMAO, 1995b, p.120).

1.4.1 Campinho da Independéncia: a terra de tia Marcelina, tia Antonica e tia Luiza

Por ser “realidade tnica, moldar e ser moldada”, os exemplos de quilombos aqui
descritos ilustram como as mulheres quilombolas estiveram a frente de seus tempos, apesar dos
inimeros processos de apagamento de suas historias.

As narrativas orais que aos poucos estdo virando escritas sobre 0 Quilombo Campinho
da Independéncia/RJ, identifica trés mulheres: Tia Marcelina, Tia Antonica e Tia Luiza, irméas
e prima, como as mentoras dos processos de resisténcia que moldaram e construiram a trama
que deu origem ao Quilombo Campinho da Independéncia. As narrativas surgem a partir da
Fazenda Independéncia e seu proprietario, a quem também pertenciam, e de onde tomam esse

espaco para organizar a resisténcia.

A memoria das mulheres estabelece os contornos de um saber. Mulher
e historia, ndo qualquer historia, mas a historia do grupo, do seu fazer,
do seu persistir, dos valores e do seu significado. Por essa razdo, a
analise do discurso feminino, emitido por homens e mulheres, s6 pode
ser efetivamente ser dimensionada, quando a propria memoria
possibilitou o estabelecimento genealdgico das descendéncias.
(GUSMAO, 1995a, p. 25).
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Por isso, muitos dos registros das lutas e conquistas das mulheres terras, suas tramas
carregadas de resisténcia e um saber-fazer-sentir feminino de dominio dessas mulheres séo
identificadas nesses cenarios, como é o caso de Campinho da Independéncia/RJ. As historias
das trés mulheres a quem se atribui parte importante da existéncia deste quilombo ficaram por
muito tempo silenciadas, existindo apenas na memaria dos seus internamente.

E, como afirma Neusa Gusmao (1995b, p. 119), “a memoria é fundamental, posto que
organiza a identidade pessoal e coletiva; ordena a percepcdo de si e de seu mundo; constréi e
instaura o sentimento de pertenca ao lugar e a coletividade e informa o codigo simbolico de
referéncia do espaco social e fisico”. Foram essas memorias que alimentaram as histdrias de
resisténcia dos quilombos até chegar ao alcance do direito constitucionalmente assegurado na
Constituicao Federal de 1988.

Contudo, o0 que se Vé é que a historia das mulheres de Campinho da Independéncia é
uma historia, que embora invisivel, € comum aos quilombos: as mulheres lideraram e
continuam liderando processos de resisténcia em/por seus territorios. Ndo é uma historia
aprisionada em um territorio passivo, e sim, ativo e politico; € uma histéria com uma agéncia
explicita das mulheres e € uma historia que passa por olhares e crivos de mulheres, a partir de
suas praticas e vivéncias.

E uma historia que resiste ao que o pensamento social constituiu como o lugar da
mulher. E uma histéria que resiste e existe em uma sociedade marcada por fenémenos como o
racismo, o machismo, diferencas de classes e questdes territoriais, agravadas pelas pertencas
étnico-raciais. E assim sendo, a historia, as lutas, os saberes nos/dos quilombos coexistem com
0s pensar-fazer-sentir das mulheres. Cantando por meio do rap, o grupo musical do Campinho

da Independéncia, Realidade Negra Rap Quilombola, expressa:

A 5% Geragao

Com trés mulher guerreira assim a historia foi surgindo

na fazenda independéncia vai ouvindo

duas eram irma e uma era prima Tia Luiza, Antonica e Marcelina
cozinheira mae de leite ta entendendo, nossa historia € bem louca irmao vai
vendo

guerra preta estratégia Quilombola demorou vamos nessa ¢ agora

povoaram a fazenda uma pa de plantacdo defendendo o territorio e mantendo
a tradi¢do

aqui ta nos a quinta geragcdo somos a continuagao.

A vida aqui no campo nunca foi facil
aqui também tem que ser H.aco
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meu povo fez histéria mas foi esquecido € como fénix estamos ressurgindo
ndo temos nada de graca tudo é conquistado gracas aos movimentos que
sempre se organizaram

da sua forma, do seu jeito, da sua maneira aonde quer que esteja

¢ o campo que planta pra cidade comer

porque se o campo parar cidade come o que?

queremos muito ndo suficiente t& bom, um cantinho no mato um pedacinho
de chao

vocé também faz parte dessa historia guerra preta estratégia Quilombola.

Refrao

Eu falo de paz, eu falo de amor

Eu falo dos manos e das minas que somou

Eu falo de um povo que lutou e ndo foi em vao
Aqui t4 nos a quinta geracao

De ateng@o ¢ o que meu povo esta precisando
Realidade Negra vamo que vamos

nessa conexao entre serra ¢ mar

do pescador artesanal ao agricultor familia

no manejo da vida ela nos ensina e nas consequéncias ela nos inspira
entre o natural e o artificial

do tradicional versos industrial

espalhados pelo mundo Africa segue chorando
aqui no Brasil sangue vai jorrando

a ferida ainda esta aberta e ndo cicatrizo
continua ac¢oitando o chicote do feitor

meu Deus, Deus meu eta vida dura

¢ a mentira do progresso esmagando a cultura
a sua e a minha, a minha e a sua ¢ entdo segura.

Nos segue nessa lida Quilombo perspectiva de vida

€ 0 que nos quer muita & assim que é

SOMOS um Unico povo numa s6 voz

vou te falar ouve ai ndo a diferencga entre nos

o Quilombo servia de abrigo pros negros acorrentados e fugitivos

e hoje se torna resisténcia de permanéncia no local escolhido por moradia
isso ¢ fato é relato reais se liga rapaz salve todas as comunidades tradicionais
(REALIDADE NEGRA RAPQUILOMBOLA, 2022%)

Por meio do rap, uma forma de resisténcia da cultura negra, os quilombolas
cantam/contam sua histdria, a historia de Tia Antonica, Tia Marcelina e Tia Luiza, e que, Neusa
Gusméo descreve como uma terra de mulheres. Cantam e descrevem o quilombo como
sindnimo de liberdade, de resisténcia e luta pela terra, da afirmacéo do direito e de reverenciar
a ancestralidade como alimento para a continuidade da histéria do quilombo, sem deixar de

denunciar as injusti¢as que o racismo continua produzindo.

36 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0evm9FGWz50. Acesso em: 10 set. 2022.
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Portanto, séo evidéncias como essas que nos impulsionam e nos levam a acreditar em o
quilombo ser uma invencédo negra e feminina, pois foi a for¢a e organizacdo das mulheres
que tornou possivel a construcdo de forca organizativa, cujo sentido maior € a liberdade e a
autonomia individual e coletiva. bell hooks (2019a p.74) nos ensina que “nossas palavras nao
sdo sem sentido. Elas estdo em acdo — em resisténcia. A linguagem é também um lugar de luta
e ¢ nesse sentido que a musica “5* Geragao”, do grupo Realidade Negra Rap Quilombola, nos
conta sobre as mulheres fundadoras. Nos ensina o que ndo aprendemos na escola: quem foram
tia Antonica, tia Marcelia e tia Luiza na Fazenda Independéncia, hoje Quilombo Campinho da
Independéncia, e o que elas fizeram para que seus descendentes continuem vivendo, cantando

e defendendo o seu territorio.

1.4.2 Conceicao das Crioulas: a terra de Francisca Ferreira e tantas mulheres apagadas

da memoria.

O processo de reconstrucdo da historia das mulheres de Conceicdo das Crioulas se
manteve na oralidade por muito tempo. Foi a memoria oral que guardou a historia por muito
tempo até o encontro com a escrita. S6 a partir da década de 90 é que se comecaram a fazer
registros escritos sobre a histdria das crioulas. No entanto, as mulheres quilombolas de
Conceicdo das Crioulas sempre apareceram na oralidade como personagens que protagonizam
as lutas desse quilombo, o que significa dizer que a oralidade como uma ferramenta, possibilitou
esse encontro: a memdaria oral das mulheres com a escrita da historia das mulheres. Alguns
nomes foram mantidos nas memadrias orais, como 0s nomes de Francisca Ferreira, Francisca
Macario, Romana, Germana e Mendencha Ferreira, porém, muitos se perderam em funcgéo
da politica de apagamento da histéria e lutas negras no Brasil.

A memoria nos apresentou Francisca Ferreira como a lider do grupo das primeiras
mulheres que ali chegaram e fundaram o Quilombo de Conceicéo das Crioulas. Uma trama
envolvendo um feminino que perpassa por aspectos religiosos (a promessa a Nossa Senhora),
geograficos (as serras das Crioulas e das Princesas) e politicos (as lutas negras) contra o regime

escravista. Assim se constitui e é constituido o Quilombo de Conceicdo das Crioulas, onde

A terra ancestral, base ordenadora da realidade, torna-se territorio,
porém nao so. A terra ¢ sindnimo de um conjunto de relacdes vividas;
¢ trabalho concreto; ¢ trabalho de uma memoria que se fabrica
conjunturalmente; ¢ experiéncia pessoal e coletiva, relacao cotidiana,
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organizacio e resisténcia. E ainda, logica fundante da reprodugdo social
do grupo particular, de sua identidade e resisténcia. (GUSMAO, 1995b,
p. 124).

E nesse e desse lugar que as mulheres quilombolas de Conceicdo das Crioulas se
afirmam, moldam a histéria, sdo moldadas, constroem e reconstroem suas identidades

territoriais e o fazer politico. Para Eduardo Fernandes de Aradujo,

A constituicdo de uma identidade ndo se trata de um processo dado, ele
vai sendo construido com o decorrer das demandas colocadas perante
uma Comunidade em determinado tempo historico. Da mesma forma,
o processo de construgdo e afirmagdo de direitos passa,
necessariamente, por uma conjuntura social, econdmica, politica e
cultural de uma sociedade (ARAUJO, 2008, p. 90).

Na construcao e desconstrucdo, ao mesmo tempo, seguem as mulheres negras fazendo,
refazendo e desfazendo os obstaculos impostos pelo racismo. No caso das mulheres negras
quilombolas esses processos tém lugar nos/com os territorios quilombolas, a partir deles,
inventando-os, reinventando-os, inovando-os e ressignificando-0s, como espaco de liberdade e

de manutencédo da vida humana, ndo-humana, ambiental e simbdlica.

1.4.3 Conceicio de Salinas/BA: a terra das mulheres, das Aguas e das Marés

Somos mulheres das dguas doces e salgadas

Revoltosas ou paradas

Nana, Iemanja, Oxum, lara, Conceicdo, Nossa Senhora da Boa
Esperanca

Em didlogo sincrético com lansd/Santa Barbara

Barbinha, Belazinha

Senhora das Candeias

Mulheres em ato, poténcia e ancestralidade

Mulheres em movimento, superando o lamento

Pescadoras, agricultoras, quilombolas ou indigenas

Mulheres que lutam e cedo madrugam

Que produzem alimentos e geram fomento, garante sustento

Mestras do saber tradicional, um conhecimento sem igual

Também articulam conhecimentos cientificos

Educamos em casa, nos costeiros de pescas, € incidimos na academia
Para nao matarem nossas ideologias

Que fundamentam a luta de raga, classe e género

Nossa historia ndo € s6 de harmonia e alegrias

Nao somos so6 as mulheres do lar, do amar, do cantar ¢ sambar
Estamos constantemente a nadar contra e a favor das correntes que os
ventos teimam soprar
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Somos mulheres do lutar, do transformar, do ressignificar
Histoérias de dor em resisténcia

E mentira!! Ndo somos fortes em esséncia

Somos passado, presente e futuro

Somos resisténcia, esséncia

Resistimos por nos

Pelas nossas ancestrais e pelas geragoes futuras, como justificou dona
Maria do Paraguagu

Mulheres das aguas

Nossos filhos e nossas casas, sustentamos

Somos chefes de familia

Somos a grande mae preta que acolhe e recebe

Mas também temos necessidades de ser acolhidas e cuidadas
Mulheres das aguas em acao

Seja para fazer transformacao social, cultural, intelectual
Defesa do patrimonio imaterial, do territdrio tradicional
Mulheres das 4guas do mar

Da lama do mangue, das dguas dos rios, lagoas e lagunas
Dos costeiros lamosos, cascalhoso ou arenoso

Maré- Mulher: territorios feridos, violentados, atacados
Sao 4guas que sustentam o corpo da mulher e enriquece o territério da
mare

Mulher, maré, dguas, pescadora, extrativista, ribeirinha
Mulher, mar¢, aguas

Corpos/costeiros atacados, desejados, privatizados

Eu, vocé, elas e nds

Mulher, mar¢, aguas

Somos transformagao, acao e muitas vezes emogao

Luta e resisténcia sao nossos nomes € sobrenomes
Protagonismo e invisibilidade conflitam com a histéria
No6s somos mulheres das aguas

(SACRAMENTO, 2019, p. 52)

O territdrio de Conceicdo de Salinas, no municipio de Salinas das Margaridas/BA, é um
territorio das aguas, das mulheres e das marés, como percebemos ao langarmos mao da escrita
de uma das suas, a escritora e poetisa Elionice Sacramento. Por ela falamos com tantas mulheres
quilombolas que ndo serdo nomeadas aqui, mas que compdem um conjunto de espacos de luta
e organizacdo das mulheres, da fundacdo dos respectivos quilombos até os dias atuais. Neuza
Gusmao (1995a) denominou esses aspectos em seu trabalho “Terra de pretos, terra de mulheres:
terra, mulher e raga num bairro rural negro” ao tratar da defesa da ideia de quilombos como
uma invencgéo negra e feminina. Reforga ainda, a mesma autora, que em terras de mulheres,

mulheres ndo morrem. Por isso, a terra das mulheres, das aguas e das marés pode encontrar
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semelhanca com tantos outros territorios; ndo sé os fundados por mulheres, mas também os
territorios que tém suas lutas protagonizadas com e atraves das mulheres.

E poder trazer para essa conversa as aguas, as marés altas e baixas. E falar das muitas
possibilidades de territorios e territorialidades que permeiam o fazer politico dos/nos quilombos
e, em especial, o fazer das mulheres. Como diz Elionice Sacramento, “Ser uma mulher das
aguas tem uma conotacdo romantica, entretanto, ser mulher da lama, mulher do mangue tem
outras conotagdes. A lama muitas vezes gera asco e afasta as pessoas, pois € vista como um
local contaminado e poluido” (2019, p. 19). E a demonstragdo da nossa diversidade e das formas
de organizacdo das mulheres para enfrentarem as opressoes.

Somos Aguas, Mangues, Florestas, Amazonia, Pantanal, Caatinga, Cerrado, Mata
Atléntica, o Barro, o Caroa, as Palmeiras. Somos mulheres. Esses sd0 nossos territorios nas suas
diversidades, complexidades, pluralidades individualidades, coletividades e singularidades,

pois, como afirma o professor quilombola Luiz Marcos Dias,

ha uma relagdo indissociavel entre quilombolas/natureza/
territério/conhecimento ancestral, em que o humano ndo ¢ um ser a
parte, afastado, ¢ sim, um dos elementos, dotado de saberes e
experiéncias, que compde esse territorio, da mesma forma que se fazem
presentes as arvores, as aguas, os animais e todas as demais espécies,
numa relacao de harmonia [...] A relagdo com esse territorio nao ¢ de
exploragdo, pois faz-se necessario manter a vida das proximas geragdes,
numa relagdo ancorada nos conhecimentos ancestrais, que tangem as
formas de vida em sociedade com ideais e praticas coletivas (DIAS,
2020, p. 366-367).

Isso se da a partir do reconhecimento dos quilombos como sujeitos de direitos na
Constituicdo Federal de 1988, por meio do art. 68 do Ato das Disposi¢Ges Constitucionais
Transitorias. Este trata da obrigatoriedade do Estado brasileiro em reconhecer e titular
definitivamente as terras das comunidades remanescentes de quilombos, como afirma o texto
constitucional nos artigos 215 e 216, que tratam de garantias de direitos e protecdo as
manifestagdes culturais e modos de vida dos quilombolas (LEITE, 2016; SOUZA, 2015).

Nesse contexto, 0s quilombolas passaram a se mobilizar e construir organizagoes locais,
regionais e nacional, se autodefinirem como sujeitos, se autorrepresentam e disputarem
formalmente os direitos ora conquistados na CF/88. As mulheres quilombolas nédo sé fizeram
parte desse tecido organizacional como trouxeram para o debate as questdes especificas e suas

proprias formas de se organizarem e lidarem com as opressdes de género. Contudo, essas agdes
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sdo pouco visibilizadas. A invisibilidade das a¢Ges das mulheres cria um desconforto ao
silenciar a participagdo das mulheres nas lutas por direitos.

Durante todos os anos em que os quilombolas vivem no Brasil sem qualquer amparo
legal para defender seus territdrios, muitas (os) delas (es) tiveram suas terras invadidas,
quilombolas foram expulsas (0s) e/ou mortas (0s) ou obrigadas (0s) a deixar os territorios
ancestrais, para que neles fossem construidos grandes empreendimentos, mineragdo, Bases
Militares, Unidade de Preservacdo Integral, ampliacdo da monocultura, apagando as formas de
vida e da lida com a terra. Ja nos quilombos mais proximos das cidades ou mesmo dentro das
grandes cidades, a especulacdo imobiliaria forca a retirada de quilombos de territorios
tradicionalmente ocupados, desterritorializando-os e violando ainda mais seus direitos.

Ocorre que grande parte desses empreendimentos ou mesmo aqueles que se enquadram
como politicas publicas ndo trouxeram ganhos efetivos para os brasileiros, pois esse modelo de
desenvolvimento abastece a ldgica do capital internacional. Para os brasileiros e, sobretudo para
as (os) quilombolas e/ou outras populacbes, h& grandes prejuizos socioambientais,
socioculturais e organizacionais, a exemplo dos casos bem conhecidos: Mariana®’ e
Brumadinho/MG®,

As (0s) quilombolas tém resistido como possivel para sobreviver em seus territorios,
mesmo que muitos quilombolas e ndo quilombolas, em funcdo do caos promovido por um dos

crimes ambientais e humanos de maior envergadura no Brasil nos Gltimos tempos, ndo os

37 No dia 5 de novembro de 2015, aconteceu o rompimento da barragem de Fundao, situada no Complexo
Industrial de Germano, no Municipio de Mariana/MG. Além do desastre ambiental, o colapso da estrutura da
barragem do Funddo ocasionou o extravasamento imediato de aproximadamente 40 milh&es de metros cubicos
de rejeitos de minério de ferro e silica, entre outros particulados, outros 16 milhdes de metros clbicos
continuaram escoando lentamente. O material liberado logo ap6s o rompimento formou uma grande onda de
rejeitos, atingindo a barragem de Santarém, localizada a jusante, erodindo parcialmente a regido superior do
macico da estrutura e galgando o seu dique, apds incorporar volumes de 4gua e rejeitos ndo estimados que ali se
encontravam acumulados. Em sua rota de destruicdo, a semelhanca de uma avalanche de grandes proporgdes,
com alta velocidade e energia, a onda de rejeitos atingiu o Cérrego de Funddo e o Cérrego Santarém, destruindo
suas calhas e seus cursos naturais.

30 rompimento da barragem em Brumadinho em 25 de janeiro de 2019 foi o maior acidente de trabalho no Brasil
em perda de vidas humanas e o segundo maior desastre industrial do século. Foi um dos maiores desastres
ambientais da mineracéo do pais, depois do rompimento da barragem em Mariana. Controlada pela Vale S.A., a
barragem de rejeitos denominada barragem da Mina Cérrego do Feijéo, era classificada como de "baixo risco" e
alto potencial de danos pela empresa. Acumulando os rejeitos de uma mina de ferro, ficava no ribeirdo Ferro-
Carvdo, na regido de Corrego do Feijao, no municipio de Brumadinho, estado de Minas Gerais. O desastre
industrial, humanitario e ambiental causou a morte de 270 pessoas, incluindo cinco desaparecidas, em nimeros
oficiais divulgados em 3 de maio de 2022, com a identificacdo da 265.2 vitima, mais de trés anos depois do
rompimento da barragem. A ossada identificada havia sido encontrada pelos bombeiros no dia anterior e
encaminhada para pericia. A tragédia fez com que o Brasil se tornasse o pais com o maior nimero de mortes
neste tipo de acidente, somando-se a outros dois desastres com perdas humanas ou graves danos ambientais.
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deixasse permanecer ali. Ou seja, novamente pagam com as suas vidas o preco de um direito
negado, situacdo em que o patrocinio da violagao dos direitos quilombolas é do Estado.

A Coordenacao Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas,
fundada em 1996, nasce no contexto das lutas e mobilizacdo dos quilombolas pela garantia de
direitos. A deciséo do | Encontro Nacional de Quilombos, em 1995 na cidade de Brasilia, por
ocasido da Marcha dos 300 anos de Zumbi dos Palmares, visou criar um movimento organizado
de &mbito nacional e a CONAQ foi criada com o objetivo de representar e defender os direitos
das comunidades quilombolas que hoje se reivindicam ser cerca de 6 mil em 24 das 27 unidades

da federacéo, localizados no campo e/ou na cidade.

1.5 MULHERES QUILOMBOLAS: CORPOS, TERRITORIOS, RESISTENCIA E ACOES POLITICAS

A CONAQ ¢ composta por coordenacOes e federacdes estaduais, que por sua vez sao
formadas por associagGes locais, tendo como pauta principal a defesa dos territdrios
quilombolas e as politicas publicas (SOUZA, 2015). Nesses embates e disputas pelo
reconhecimento de direitos, inclusive de suas terras, a CONAQ realizou sete encontros
nacionais: Brasilia (1995); Salvador (2000); Recife (2003); Rio de Janeiro (2011) e Belém do
Para (2017). Realizou também um encontro nacional de criancas e adolescentes (2007) e o |
Encontro Nacional de Mulheres Quilombolas (2014), ambos em Brasilia, com cerca de 300
criancas, jovens e senhora. Neste Gltimo, em sua carta aberta®®, as mulheres quilombolas
pautaram suas questdes principais e afirmaram sua participacdo e lideranca na luta quilombola.

O | Encontro Nacional de Mulheres Quilombolas foi marcado por definicGes mais
explicitas da pauta relacionada as questfes das mulheres no interior do movimento nacional
quilombola. Além desses encontros, dezenas de assembleias, encontros e seminarios nacionais,
estaduais e regionais foram realizados, na busca de fortalecer a luta pelos direitos

constitucionais dos quilombolas que, continuamente, sdo ameacados.

39 Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/insurgencia/article/view/18938. Acesso em 05 de junho de
2022.
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Figura 20 — | Encontro Nacional de Mulheres Quilombolas, Brasilia 2014.

o

Fonte: CONAQ. Disponivel em: http://conag.org.br. Acesso em: 10 jun. 2021.

Em 2018, no Quilombo Mesquita, Cidade Ocidental/GO, a CONAQ realizou uma
plenaria nacional e foi nessa plenaria que as mulheres quilombolas em debate interno pautaram
a conducdo do movimento se igualando ao numero de representagdes masculinas,
demonstrando a forga e a organizagdo que exercem em seus quilombos. Se, por um lado, esse
foi um momento de avaliar os efeitos das diretrizes e propostas apresentadas na Carta do |
Encontro de Mulheres Quilombolas (2014) e em que medida as suas reivindicacfes estdo sendo
atendidas, por outro lado, foi um momento de equilibrio de forca das mulheres no interior da
organizagao. Entre muitos temas abordados e apresentados na carta do | Encontro Nacional de
Mulheres Quilombolas, publicada na integra pela Revista Insurgéncia (2016), afirmam as

mulheres quilombolas que,

Uma coisa que nos parece fundamental ¢ a prote¢do das liderancas
femininas quilombolas que sdo ameagadas em seu territorio. [...]
enumeramos os principais tipos de violéncia sofrida pelas mulheres
quilombolas: impactos pelos grandes empreendimentos; abuso sexual
pelos trabalhadores das empreiteiras, fazendeiros e representantes
politicos; drogas; poluicao dos rios/ meio ambiente; falta de protecao
dos quilombos por parte do governo; auséncia de consulta prévia as
comunidades quando se tratar de empreendimentos ou politicas que as
afetem; falta de acdo que reduza os danos causados pelos projetos; uso
de agrotoxicos; mudanga nas formas de producdo; monocultura —
soja/eucalipto; violéncia fisica/doméstica; abuso sexual de criangas;
discriminacao; racismo institucional. (CONAQ, 2016).
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As mulheres quilombolas do | Encontro Nacional dos Quilombos, realizado em 1995,
em Brasilia, no encontro de 2014 apontaram com veeméncia o aumento da violéncia e conflitos
nos quilombos, questdes essas que foram reveladas pela pesquisa da CONAQ e da ONG Terra
de Direitos (2018). Portanto, ha um cruzamento das violagdes de direitos e 0 aumento do
ndmero de assassinatos e a atuacéo das mulheres nos territérios quilombolas. Cabe destacar que
a referida pesquisa é a primeira no pais que traz dados desagregados da violéncia contra as (0s)
quilombolas, cruzando-os com a luta por politicas publicas.

E também a primeira vez que mortes de mulheres quilombolas sdo associadas as lutas
por direitos nos territdrios, ou seja, defender a permanéncia em territorios gera para homens e
mulheres quilombolas possibilidades de morte. As mulheres quilombolas além de serem mortas
ainda sofrem outros tipos de desumanizacdo, tais como estupro e queima dos corpos, entre
outros (CONAQ; TERRA DE DIREITOS, 2018), uma demonstracdo de que lutar por terra é
uma acgao perigosa, mais ainda para as mulheres.

Outro fato relevante que envolve a atuacdo das mulheres quilombolas séo as elei¢cdes de
2018. As (0s) quilombolas se desafiaram a disputar espacos nos legislativos, nacional e
estadual. Das 6 candidaturas de quilombolas aos cargos de deputados (as), estaduais e federais,
5 foram mulheres, nos estados de MG, MA, SE, Pl e GO. A (ltima, em Goiés, € do povo
Kalunga, povo que detém o maior territério quilombola jé identificado e demarcado no Brasil
(268 mil hectares). Embora ndo tenham sido eleitas, a participacdo das mulheres quilombolas
nas disputas eleitorais, mesmo gue a margem, trouxe para o seio do movimento a compreensao
de que é preciso disputar os espacos de representacdo e de tomada de decisdes em espacos mais
abrangentes, como é o caso do Parlamento brasileiro nos trés niveis: municipal, estadual e
nacional.

Além disso, tornou-se a segunda suplente do Senado, ao lado do Senador Humberto
Costa (PT/PE), a vereadora quilombola, do municipio de Bom Conselho/PE, Méarcia Rodrigues.
Ja nas elei¢cbes municipais de 2020 dos 53 vereadores e vereadoras eleitos e eleitas, 19 sdo
mulheres, e, pelo menos 44 municipios brasileiros tém pelo menos um (a) vereador (a)
quilombola. J4 0 municipio de Cavalcante/GO*, uma das trés cidades que compdem o territdrio

Kalunga, elegeu para prefeito da cidade Vilmar Kalunga. Esses dados ainda sdo baixos se

40 A partir de 2018, a CONAQ passou a ter mais liderancas quilombolas mobilizadas para o campo das
representagcdes. Embora os dados ainda sejam timidos, sdo representativos, considerando as dificuldades que os
quilombolas enfrentam, entre estes, a invisibilidade, entdo ter alcangado os nimeros acima representa muito do
ponto de vista simb6lico. Ter um quilombola eleito em um municipio dentro do maior territério quilombola
reconhecido pelo Estado brasileiro tem importancia impar.
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comparados com a presenca dos quilombos registrada em mais de 1.700 dos 5.570 municipios.
Em outras palavras, a presenca de quilombolas corresponde a mais de 30% nos municipios com
quilombos*!.

Outro aspecto relevante é a Coordenacdo da CONAQ, na qual dos 92 coordenadores e
coordenadoras representando os estados, 60% sdo mulheres. Esses dados refletem, em alguma
medida, como a participagdo das mulheres quilombolas tem se ampliado e fortalecido os pleitos
das comunidades quilombolas. Esse é entre os fatores decisivos para se colocar como principio
a defesa das terras/territorios e para colocar os direitos quilombolas em evidéncia, bem como
as vulnerabilidades a que estdo submetidos os territorios quilombolas no Brasil.

Os dados também mostram que a atuacdo das mulheres quilombolas ndo € apenas nos
grupos locais e contra os fazendeiros e grileiros, mas também contra multinacionais como nos
casos de Brumadinho/MG frente a Vale do Rio Doce e a Regido do Sapé do Norte/ES com as
empresas de celuloses, que operam com capital nacional e internacional, por exemplo. Assim
também ocorre nos enfrentamentos & Bases Militares, como nos casos de Alcantara/MA, Rio
dos Macacos/BA e Marambaia/RJ, todos sob liderancas de mulheres, para ficar apenas nesses
exemplos. Percebe-se uma tomada de consciéncia das mulheres quilombolas e um avanco
significativo nas disputas dos espacos legislativos nos trés niveis.

No que se refere a participacdo e engajamento da politica partidaria, € novo o fato de se
ter um conjunto maior de mulheres disputando e ocupando esses espagos. E novo também o
investimento organizacional da CONAQ no fomento a participacdo das (dos) quilombolas nas
disputas eleitorais.

Ha de se registrar que € preciso um melhor alinhamento na inser¢do dos quilombolas
nos partidos politicos, buscando evitar fortalecer aquelas agremiagdes partidarias que tém
investido, por meio de projetos de lei, em desconstituir os direitos dos quilombolas, como o
caso do Partido da Frente Liberal (PFL/DEM), que pleiteou por meio da Acdo Direta de
Inconstitucionalidade n® 3239/04, derrubar o Decreto Presidencial n® 4887/03, que regulamenta
os procedimentos de titulacdo das terras/territorios quilombolas, estabelecidos pelo art. 69 do
ADCT da Constituicdo Federal de 1988.

4! sHo cadastradas as terras indigenas e territdrios quilombolas oficialmente delimitados pelos Grgdos
responsaveis, os agrupamentos de domicilios e outras localidades ocupadas por indigenas ou quilombolas. Os
agrupamentos e localidades foram obtidos a partir de multiplas fontes de dados, descritas no documento. Os
dados antecipados nesta edicdo especial, langcada em virtude do enfrentamento a Covid-19, encontram-se em
processo de consolidacéo para 0 Censo Demogréfico 2021. Disponivel em:
https://dadosgeociencias.ibge.gov.br/portal/apps/sites/#/indigenas-e-quilombolas. Acesso em 05 jun. 2022.



127

O pleito do referido partido colocou sob suspeita o direito constitucional dos
quilombolas e o Supremo Tribunal Federal levou 14 anos (2004-2018) para finalizar o
julgamento. Portanto, a relacdo dos quilombolas com os partidos politicos € uma questdo que
merece destaque e, a meu ver, ainda esta em aberto, pois exige formacéo politica da parte dos
quilombolas e compreensao, incorporacéo e fortalecimento da pauta quilombola nos programas
partidarios. Isso tem a ver com uma mudanca nas estruturas dos partidos, que hoje encontram-
se fragilizados e personalizados, focados nas pessoas e ndo nos programas. Os efeitos da
abolicdo da escravatura no Brasil estdo demonstrados pelas desigualdades entre negros e
brancos. Por isso a rejeicdo do STF ao pleito do DEM se constituiu como uma grande vitdria
ndo s6 dos quilombolas, mas, sobretudo, uma vitdria das lutas antirracistas no Brasil.

Foi por meio da CONAQ, a principal organizacdo representativa dos quilombos no
Brasil, que se mobilizou forcas para enfrentar os desafios postos secularmente. Entre eles,
destacam-se as marcas da escraviddo ainda presentes na sociedade brasileira, além dos novos
desafios que se apresentam, como por exemplo, o desmantelamento das estruturas do Estado
constituidas para atuar na implementac&o de politicas publicas voltadas para os quilombolas. E
verdade que a atuacdo ainda é timida e limitada pelo racismo institucional, além dos poucos
recursos financeiros e humanos, como era o caso da Secretaria de Promocdo de Politicas de
Igualdade Racial (SEPPIR), do Instituto de Colonizagdo e Reforma Agréria do Ministério do
Desenvolvimento Agrario (MDA). E preciso reconhecer sua importancia na tentativa de romper
com o “status quo” de um Estado excludente e desigual, como ¢é o caso do Brasil.

Essas estruturas além de serem novas e como pouca legitimagdo, cultura e
reconhecimento institucional passaram por um total esvaziamento de seus orgamentos,
chegando a quase zerar em algumas agdes, como € o caso das a¢des de regularizacdo fundiaria
de territérios quilombolas no INCRA. Tanto os dados da politica de regularizacéo fundiaria dos
territorios quilombolas, quanto a certificacio da autodeclaracio®?, acio realizada pela Fundac&o

Cultural Palmares*®, 6rgdo do antigo Ministério da Cultura®, hoje incorporada pelo Ministério

42 Certificacdo da autodeclaracdo é o processo de reconhecimento da FCP as comunidades que se autodefinem
como comunidades remanescentes dos quilombos, baseadas no art. 68 da ADCT da Constituicdo Federal de
1988, regulamentado pelo decreto presidencial n® 4887/03. A autodefinicdo é passo autbnomo das comunidades,
porém muito importante para o acesso a direitos. A funcdo da FCP é assegurar que esse processo seja registrado.

43 Disponivel em: https://www.palmares.gov.br/?page_id=37551. Acesso em: 05 jun. 2022.

44 Criada com a missao de fortalecer a cultura negra no Brasil, com o desmonte que o golpe parlamentar de 2016
proporcionou, aprofundado com as a¢des do governo de Jair Bolsonaro a partir de 2019, a Fundagdo Cultural
Palmares bem como toda a estruturas voltada para as politicas de promocéo de igualdade racial foram afetadas.
As mudangas mexeram no papel institucional de alguns 6rgdos, quando ndo extinguiram, como é caso do
Ministério da Cultura. As politicas de cultura resumem-se atualmente em uma secretaria desestruturada de
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da Cidadania, e os dados da regularizagio fundiaria®, incorporado a estrutura do Ministério da
Agricultura, Pecuéria e Abastecimento (MAPA), demonstram que os investimentos feitos ainda
estdo muito aquém da demanda. Além das respostas serem insuficientes, elas tém caido ano a
ano, com maior acentuacdo nos anos de 2016-2021, o que sera discutido mais adiante, sem
contar as mudancas de missao institucional de érgdos importantes, como é o caso do proprio
INCRA.

Quanto aos embates contra os grandes empreendimentos, tidos como fatores para gerar
“desenvolvimento”, o que se v€ constantemente ¢ a violagdo dos direitos econdmicos e sociais
em todos os seus aspectos, a ampliacdo dos conflitos e a morte das liderancas quilombolas,
conforme demonstra pesquisa da CONAQ e da Terra de Direitos (2018). A pesquisa é pioneira
no Brasil, demonstrando a associacdo da violacdo dos direitos humanos dos quilombolas a
auséncia de politicas publicas, particularmente, 0 acesso a terra e as politicas publicas.

Por um lado, hé constantes denlncias das representac@es quilombolas de que o racismo
estrutural age por meio das instituicbes publicas no sentido de excluir os quilombos de um
direito constitucional. Por outro, os dados demonstram quem sdo 0s humanos e humanas no
Brasil. Ser humano ou néo ser e ser digno de atencéo e protecdo do Estado a partir do conceito
de direitos humanos, estabelecido pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948,
ainda € um territério em disputa (ONU, 1948). Ao mesmo tempo, a pesquisa investiga e mostra
como o racismo contra os quilombolas tem lugar nas institui¢es publicas (ARAUJO; SILVA;
DEALDINA, 2020) e tem amplo alcance, ja que seus raios sa0 muitas vezes imensuraveis.

Nesse cenario, 0 que se percebe é que, em muitos casos, os conflitos e a violagcdo dos
direitos dos quilombolas se ddo com as a¢des do préprio Estado, como € o caso da sobreposicado
das Bases Militares e Unidades de Conservacdo integral aos territérios quilombolas. Sem
consultar os povos que ali vivem, desterritorializam e desumanizam os quilombolas, povos
indigenas e outros povos tradicionais para abrigar e atender aos interesses do capital em nome

de uma preservacdo ambiental e desenvolvimento que o Estado mesmo desfaz.

politicas e de recursos humanos e financeiros. Hoje, vinculadas ao Ministério da Cidadania, seguem sem
quaisquer actes de fortalecimento da cultura brasileira. Essas acfes e um conjunto de outras ndo mencionadas
aqui, fazem parte do desmonte das politicas voltadas a comunidade negra brasileira e retrata a falta de interesse
e respeito do governo atual pela cultura em geral e em espacial pela cultura afro-brasileira. Informacfes mais
detalhadas podem ser encontradas no Boletim de Analise Politico-Institucional n® 26, de margo de 2021,
organizado  pelo Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA). Disponivel em:
https://portalantigo.ipea.gov.br/agencia/index.php?option=com_content&view=article&id=37604:2021-03-04-
21-31-05&catid=240:diest&directory=1. Acesso em: 15 set. 2022,

4 Disponivel em: https://www.cidadessustentaveis.org.br/visualizarindicador/4037. Acesso em: 05 jun. 2022.
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O mesmo Estado que deveria elaborar e implementar politicas publicas para as
comunidades quilombolas, ao que parece, € 0 mesmo a violar os direitos humanos desses
grupos, desrespeitando a Constituicdo Federal, leis e tratados internacionais, como no caso do
direito a consulta livre, informada e de boa fé, estabelecida pela Convencéao 169 da Organizacgéo
Internacional do Trabalho (OIT), especificamente em seus artigos 1° e 6° que no Brasil se
tornou lei.

A partir de 2020, com a chegada da pandemia da Covid-19, um fenémeno mundial que
se espalhou rapidamente por todos os paises e vitimou milhdes de pessoas, no Brasil ndo foi
diferente e se constata que a devastacdo da populagdo negra pela Covid-19 € muito maior do
que em outros paises.

Essas evidéncias sdao demonstradas pelas desigualdades entre negros e brancos e as
condicdes socioecondmicas dos negros no Brasil, influenciadas pelo pouco acesso as politicas
publicas de saude, educagdo, moradia, emprego e renda, dgua potavel, que negros e indigenas
nem sempre acessam no pais.

Nos quilombos, a Covid-19 vem causando efeitos devastadores e ainda incalculaveis, o
gue remete a pensar o durante e p6s pandemia e reconhecer que os enfrentamentos e lutas por
direitos territoriais ganharam novos desafios e exigem novas estratégias de atuacdo. Em todos
esses cenarios e circunstancias vivenciadas pelos quilombos, se revela qudo importante sdo as
mulheres no enfrentamento e nas lutas territoriais. Portanto, pensar na atuacdo das mulheres
como agentes politicos dentro dos quilombos e fora dos quilombos se torna um imperativo.

Diante dos desafios e questdes levantadas nesse panorama em relacdo as lutas e
organizacao dos quilombos na contemporaneidade é que esta pesquisa pretende ser mais um
instrumento para contribuir e fortalecer as lutas dos quilombos e, em especial, as lutas das
mulheres. Intenta também analisar as formas de organizacdo das mulheres quilombolas e o
enfrentamento as opressdes em um tempo presente, alimentadas pelas memdrias permanentes
de um passado que se faz necessario para compreender o presente e projetar um futuro para as
geracOes que ainda virao.

Talvez esse seja um dos principais desafios que se apresenta para todos os quilombos
do Brasil, que é como se manterem vivos econdmica, sociocultural, politica e territorialmente,
mesmo diante das investidas capitalistas que desmatam, poluem, queimam, criminalizam suas
organizagOes e matam as vidas humanas e ndo humanas, quando as dimensdes humanos e ndo
humanos nem sempre sdo ou estdo separadas assim, pois uma completa a outra. Que papéis

vém desenvolvendo as mulheres, a partir de seus contextos e formas de organizacdo?
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Refletiremos e aprofundaremos esses temas a partir das nossas conversas com as mulheres de

Conceicdo das Crioulas nos proximos capitulos.
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CAPITULO 2-DA SERRA DAS CRIOULAS A SERRA DAS PRINCESAS

Figura 21 — Serra das Crioulas ou Serra Grande Figura 22 — Serras das Princesas

Fonte: Arquivo pessoal de Alisson Sobrinho
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este capitulo demonstro como a pesquisa foi apresentada e como

tracamos, as mulheres quilombolas de Conceicédo das Crioulas e eu, 0s

caminhos de interacdo, escuta, troca de experiéncia sobre pesquisas e

compartilhamento de aprendizagens até chegar ao resultado que a €
escrita deste texto. Informo também as dificuldades que foram adicionadas as que ja existiam
com a chegada da pandemia e que, consequentemente mudou o cronograma da pesquisa, bem
como as relacBes entre as pessoas em todo o mundo. Esses fatores me obrigaram a fazer
mudancas e refazer planejamentos para continuar as escutas, ja que o distanciamento social foi
uma exigéncia e necessidade mundial para tentar conter a pandemia de Covid-19.

Sendo o distanciamento uma das medidas de contingéncia e cuidado, o contato
presencial com as mulheres, conforme cronograma construido com elas, foi inviabilizado em
relacdo a seu planejamento inicial, o que ndo significa dizer que ndo continuamos com as acoes,
desta vez virtualmente. Algumas mulheres que no estilo presencial tinham facilidade de
participar, por ndo estarem em &reas com cobertura de rede de internet, tiveram mais
dificuldades, além das dificuldades inerentes ao uso da tecnologia, que para muitos grupos é
algo muito novo e precario ao mesmo tempo.

E importante registrar que as dificuldades que as populacdes tradicionais tiveram, nesse
caso os quilombos, para acessar a rede e internet e, em alguns casos, a rede de energia elétrica,
ndo é uma situacdo localizada, pois se estende para 0 acesso a outros servi¢cos basicos: saude,
saneamento basico, agua potavel, acesso a educacgdo entre outros. O ndo acesso nao comeca
com a pandemia. A pandemia alterou e expbs ainda mais o quadro de vulnerabilidades e de
exclusdo a que esses grupos estdo submetidos. A presenca do racismo estruturado nas
instituicbes tem feito com que muitas dessas populacGes, embora tenham garantias

constitucionais, ndo vejam essas garantias efetivadas e que seus direitos fiquem apenas no

papel.

2.1 EM UMA TERRA DE MULHERES

Uma terra ancestral. Uma terra de mulher. Nenhuma dessas definicGes e tantas outras

ndo mencionadas puderam evitar a chegada da pandemia do Covid-19 nas comunidades
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quilombolas e levar vidas, histérias e memorias. Nossas historias ndo foram escritas e quando
foram, foram escritas para diminuir nossa historia e nossa humanidade.

O municipio de Salgueiro/PE registrou o primeiro 6bito vitima da pandemia em uma
pessoa do quilombo de Conceicdo das Crioulas em 26 de abril de 2020. Esse fato nos impds
uma rotina ndo imaginada: ndo poder andar livremente, nem ir a feira ou visitar o parente que
nasce e 0 que morre, como sempre fizemos. Também precisamos fechar as escolas, como o
resto do mundo, e nos afastarmos dos nossos estudantes. N&o foi facil e continua muito dificil

conviver com esse medo, medo de tudo, medo de todos. Além disso é dificil saber que

os quilombos, notadamente nas regides de menor acesso a politicas
publicas e de autonomia, foram diretamente afetados com a perda de
vidas, memorias e historias importantes para a manutencao de seus
territérios. O racismo estrutural tem levado grande parte dos
patrimonios € memorias negras|...]. A garantia de acesso a servicos de
saude, agua potavel e alimentacdo adequada, direitos assegurados na
Constituicao Federal de 1988, nao fez diminuir as mortes por COVID-
19 em quilombos. (SILVA, 2020, p. 51-52).

E diante desse cenario que escrevo este texto que fala de um lugar que move, que me
inspira e me alimenta afetivamente e estrutura 0 meu pensar, que é o Quilombo de Concei¢édo
das Crioulas, do qual tive que me afastar por medo de ir ao seu encontro. E uma realidade
desconhecida. Temos medo um do outro e da outra. Temos um inimigo também desconhecido,
um virus que ndo vimos, mas cujos efeitos sabemos o quanto sdo devastadores. E um inimigo
da vida e da cultura em todas as suas dimensdes. Porém, em funcdo da negacédo do direito de
acesso as politicas publicas e da protecdo do Estado, as pessoas negras estdo sendo mais
atingidas. A pandemia do Covid-19 mata mais pessoas negras do que brancas, mas, mesmo
diante do baixo nimero pessoas vacinadas no Brasil, os brancos séo o dobro dos ja vacinados,
noticiam os jornais*®. E o racismo operando para matar negros mais até do que o virus.

Mesmo diante de uma tristeza que abala a todas e todos nés, ndo posso deixar de falar
de Conceicéo das Crioulas, um quilombo cercado por duas serras, das Crioulas e das Princesas,
e que em meados do século XVIII, foi um quilombo de mulheres negras que chegaram na
regido. A oralidade recuperou pelo menos seis delas, as fundadoras do Quilombo de Conceicéo
das Crioulas (ARAUJO, 2008; LEITE, 2010; SILVA, 2012a), que ali fizeram residéncia. Conta

a historia oral que as mulheres podem ter levado em conta o local cercado por Serras, por criar

46Disponl'vel em: https://apublica.org/2021/03/brasil-registra-duas-vezes-mais-pessoas-brancas-vacinadas-que-
negras/. Acesso em: 10 jul. 2022.
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uma espécie de barreira em torno da area, o que as protegiam de quaisquer investidas. A busca
das mulheres era por liberdade e ali constituiram um territorio livre. Contam ainda nossas mais
velhas e mais velhos, que as mulheres se encontraram com um povo indigena, com quem
fizeram aliancas em defesa do territério. Por se tratar de um territério proximo, as aliangas

aproximaram ainda mais os dois grupos.

As memorias apontam que esses embates ocorreram no final do século
XIX para o inicio do século XX, e que indigenas e quilombolas se
uniam neles na tentativa de combater a for¢a inimiga: os invasores
brancos, que queriam a todo custo se apossar das terras das crioulas. No
conflito que ficou conhecido como: Guerra dos Urias, os Simao, negros,
enfrentaram os brancos que eram os Urias. Durante o periodo
conflituoso, os lagos harmonicos existentes entre quilombolas e
indigenas se fizeram valer. Uniram-se e venceram os adversarios.
(NASCIMENTO, 2017, p. 25-26).

Além do parentesco que se estabeleceu com o cruzamento indigena e quilombola,
formando assim um “territério de parentes”, ha relatos de lutas travadas por quilombolas e
indigenas, como o episddio que ficou conhecido como Guerra dos Urias*’. As relagBes de
pertencimento dos grupos étnicos fizeram com que chegassem a guerrear para defenderem o
territorio das crioulas, como na referida guerra. “O parentesco como esfera do social ndo
encontra explicagdo em si mesmo”, afirma Neuza Gusméo (1995a, p. 24). E uma construgio
social e politica.

No caso dos quilombolas de Conceigdo das Crioulas e do povo indigena Atikum*, além
dos lagos parentais, formam um territério étnico e politico. Dele e nele muitas batalhas se
travaram no passado, como ja mencionado. Arrisco dizer que os quilombos Brasil afora
vivenciam cotidianamente os mesmos problemas. As tentativas de invasdo e dominagdo dos
territorios e de suas riquezas se associam a dominacdo por meio de politicas- ideoldgicas

conservadoras impondo sobre estes grupos e territorios o que Nilma Lino Gomes e a Ana

47 Urias é o sobrenome de uma familia branca que morava préximo e tentou invadir o territorio de Conceicao das
Crioulas e foi vencida pela alianca dos dois povos: quilombolas e indigenas Atikum.

B A partir da passagem do século XVII para o XVIII, essa regido geografica foi palco de muitos conflitos entre
indios e brancos, que penetravam cada vez mais nas terras dos primeiros, levando adiante a frente de expansédo
pastoril. Se ndo ha noticias da existéncia de um grupo indigena com o nome Atikum antes dos anos 1940, existem
diversas referéncias quanto a um grupo denominado Uma, que foi aldeado, juntamente com os grupos Xoco,
Vouve e Pipipan, em 1802 por Frei Vital de Frescarolo, em um lugar onde hoje é uma das aldeias da area
indigena. Tal aldeamento ndo durou muito e os citados grupos voltaram a migrar pelos sertdes, do Ceara ao
Sergipe, sempre fugindo dos caminhos do gado. Além dos acima citados, varios foram os grupos que se
entrecruzaram - inclusive negros quilombolas - nesses deslocamentos.  Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Atikum. Acesso em 05 jun. 2022.
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Amélia de Paula Laborne (2018) chamaram de “pedagogia da crueldade” e o que constatou a
CONAQ e a Terra de Direitos (2018) na pesquisa “Racismo Contra os quilombolas no Brasil”.

Séo, por vezes, a oralidade e as “memorias permanentes” (ARAUJO, 2008) a tnica
forma de garantir que as histdrias dos quilombos sobrevivam e resistam. Assim foi 0 que
aconteceu em Conceigéo das Crioulas, tanto com a chegada do grupo de mulheres quanto com
a chegada de uma outra pessoa, identificada como Francisco José. Ele foi o responséavel por
trazer a Santa, Nossa Senhora da Conceicédo, a quem as mulheres fizeram a promessa. Caso se
tornassem donas das trés léguas em quadra, dariam um pedaco para fazer uma capela para a
Santa. Ao conquistarem as trés léguas em quadra, as crioulas pagaram a promessa, doando um
pedaco de terra para fazer a capela de Nossa Senhora da Concei¢do e passaram a celebrar a
festa em homenagem a Santa.

Na medida em que os fazendeiros foram conhecendo o territorio, construindo
estratégias, como o sistema de compadrio com os quilombolas, outra santa passou a ser mais
festejada, Nossa Senhora de Assun¢do. Segundo as historias orais, a mudanca foi para nédo
coincidir com os festejos de outras cidades da regido onde os fazendeiros tinham relacdes e
queriam se fazer presentes.

O curioso dessa historia € que a comunidade continuou festejando Nossa Senhora da
Conceigdo, que no calendario religioso é celebrada dia 8 de dezembro. No dia 15 de agosto
celebra-se a Assuncdo Maria, desobedecendo, portanto, 0 comando de uma fé imposta. Eu por
exemplo, demorei muito a fazer essa distincao e a saber por que se celebrava a festa de uma
Santa, na data da outra. Na verdade, havia um conflito no sentido da celebracéo, pois as crioulas
tinham a conquista da terra para agradecer; ja os fazendeiros, talvez a aproximacdo para
dominar.

Desde cedo soube que nos festejos dancantes havia o lugar dos brancos dancarem e que
eles ndo se misturavam com o0s negros. Minha mée, que sempre disse ter dancado muito em sua
juventude, afirma nunca ter dancado com uma pessoa branca. E sintomatico. A terra era das
crioulas e a festa de Nossa Senhora da Conceigdo das Crioulas, mesmo assim havia uma espécie
de apartheid.

Dentro do territério quilombola de Concei¢do das Crioulas havia saldo de danga de
brancos e de negras (0s). Mesmo com essa divisdo, em que nos momentos de festas o privilégio
branco os separava dos negros, aos fazendeiros eram confiadas (0s) filhas e filhos das (dos)

negras (os) para batizar. Essa relacdo que parecia harmoniosa, era violenta. Os conflitos
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apareceram de forma mais evidente quando os fazendeiros se sentiram ameacados de perderem
suas supostas terras, terras essas das crioulas (MENDES, 2019).

A constituicdo do territorio quilombola de Conceicdo das Crioulas guarda uma
feminilidade visivel: as seis mulheres negras — as fundadoras, Nossa Senhora da Conceicéo e
as Serras das Crioulas e das Princesas, ambas com papéis diferentes e complementares ao
mesmo tempo. As seis mulheres negras tinham o papel da agéncia politica para organizar a luta
por liberdade e a resisténcia; a Santa, o milagre, que segundo a crenca, ajudou na conquista do
territorio; as Serras, 0s marcos territoriais e as guardids das mulheres. Esses fatos trazem um
feminino muito presente e caracterizam Conceigéo das Crioulas como uma terra de mulheres,

pois, como diz Neuza Gusmao,

a origem mitica apresenta um conteido significante para cada um e
todos, na forma pela qual se explica a realidade e a organiza em fun¢ao
da terra e do parentesco. [...] Passado e presente se intercruzam através
das relagdes vividas no contexto social e através das concepgdes que
elaboram, emergindo o valor da terra, do parentesco e da raca como
elementos da descendéncia e dos direitos a terra comum. (GUSMAO,
1995V, p. 27).

A trama do processo de fundacdo, a realidade vivida pelas mulheres que ali chegaram e
suas aliangas sdo elementos da constituicdo e da invencdo das mulheres quilombolas de
Conceicao das Crioulas, o que nos leva a pensar a formacao dos quilombos como uma invencao
de mulheres. Contudo, ha de se destacar o conteldo que move a organizacao e as aliancas, que
é a terra, e terra como um bem coletivo/comum — hoje descrita pelas proprias mulheres como
sindnimo de liberdade.

O territério abriga uma realidade e um parentesco que nao se explica de forma téo
simples, pois na verdade é uma composicdo de todos esses elementos: parentesco, aliancas e
pertencimento étnico-racial, processos conduzidos e protagonizados pelas mulheres. E possivel
dizer que Conceicédo das Crioulas é uma terra de mulheres e que quilombos sdo uma invencao
de mulheres ja que depois de mais de dois séculos, a luta das (dos) descendentes das crioulas
por liberdade continua, assim como o protagonismo das mulheres?

Em 2014 as areas que haviam sido apropriadas por fazendeiros foram desapropriadas,
pelo governo federal, com base no art. n°® 68 do ADCT da Constituicdo Federal de 1988%°.

Mesmo assim, 0s mesmos grupos privilegiados, representados politicamente pelas (0s)

49 Conforme esse artigo, “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
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descendentes dos escravistas desde sua chegada ao Brasil até os dias atuais, querem manter a
dominacdo dos corpos/territérios.

Em contextos quilombolas, sdo as mulheres que novamente aparecem como essa forca
opositora a aspectos que levem a desconstituicdo da identidade e do territorio. Sdo elas, em sua
grande maioria que encabecam as lutas para manter vivos os lagos territoriais por meio de
grupos e formas diversas de organizacdo, que perpassam o artesanato da fibra do caroa, o
manejo com o algoddo e com barro, a horta, da pesca, do processo de quebra de coco-babacu,
de festejos, grupos de afetos como € o caso do grupo das Aniversariantes do Més, experiéncia
analisada nesta pesquisa, dos quintais produtivos e tantas outras formas ndo mencionadas aqui.
S&0 esses processos liderados por mulheres que constroem fortalezas e produzem sentidos

politicos e culturais nos quilombos.

2.2 OS CAMINHOS PERCORRIDOS PARA ESCUTAR AS MULHERES QUILOMBOLAS

Neste subcapitulo, retrato os caminhos metodoldgicos percorridos no curso da pesquisa
para alcancgar os objetivos propostos na tentativa de encontrar uma linguagem, ou linguagens,
e abordagens menos invasivas e mais compartilhadas. A definigdo do local da pesquisa, feita
pela pesquisadora, se deu na escolha do campo e das interlocutoras, as mulheres quilombolas.
No entanto, as ferramentas metodoldgicas e seus usos, 0s espacos e jeitos de abordar as
mulheres, 0s momentos e os tempos foram sendo construidas no processo com as proprias
mulheres quilombolas de Conceicéo das Crioulas envolvidas na pesquisa.

E importante registrar que inicialmente procurei quatro liderancas quilombolas de perfis
e papeis diferentes no quilombo para com elas tracar 0s primeiros passos da pesquisa, mapear
espacos e definir estratégias. Portanto, as reconhe¢o como coautoras da metodologia da referida
pesquisa, bem como de outras decisdes nos demais momentos. Sdo elas: Maria Diva da Silva
Rodrigues, Marcia Jucilene do Nascimento, Valdeci Maria da Silva e Evénia Antonia de
Oliveira, na ordem em que estdo dispostos 0s nomes.

Diante dos desafios que se apresentam, precisdvamos construir uma metodologia de
pesquisa que permitisse problematizar e construir conhecimento de forma mais coletiva. Por
isso, a0 buscar as quatro liderancas, com perfis e papéis diferentes no quilombo, queria

inicialmente que a pesquisa ndo trouxesse para o centro do debate os meus desejos e objetivos,
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mas, sobretudo, algo que, além de responder aos objetivos da pesquisa, dialoga com a luta e
organizacao das mulheres quilombolas de Conceicao das Crioulas e nos jeitos proprios de fazer-
viver nos quilombos.

As referidas liderancas, que procurei para conversar em diferentes momentos, eram
minha referéncia inicial. Eu visava superar minhas insegurancas e tinha consciéncia das
implicacdes tedrico-metodoldgicas que teria que enfrentar ao fazer uma pesquisa com as
mulheres quilombolas de Conceicéo das Crioulas, sendo eu uma delas.

Foi com essas mulheres, inicialmente, que me desafiei a pensar uma metodologia de
pesquisa para que as mulheres ajudassem a pensar a agdo delas préprias. Foi com essas mesmas
mulheres que partilhei as minhas expectativas em relacdo a pesquisa, meus sonhos, medos e
projetos. Ao mesmo tempo, aprendi novas receitas e interagi com novas pesquisas que estao
em desenvolvimento no Quilombo de Conceicédo das Crioulas, essas organizadas e lideradas
pelas mulheres.

Um exemplo dessas conexdes foram as pesquisas que as mulheres estdo desenvolvendo:
plantio sem agrotoxicos, 0s experimentos das rogas e quintais como laboratérios de pesquisas
das escolas, o reaproveitamento de plantas e materiais para a producdao de novos produtos, as
novas receitas e os efeitos do artesanato na vida organizativa das mulheres. As mulheres
afirmavam que tudo aquilo estava sendo possivel fazer e fazer com liberdade apds acessarem
as terras ou terem as terras desintrusadas gracas ao forte processo organizativo do quilombo.
Entdo, ja estavam presentes ali a organizacéo e o sentido que a terra tem na vida das pessoas da
comunidade.

E de um campo conhecido e a0 mesmo tempo tenso e ndo estranho que desejo falar.
Tenso pois faco parte do grupo e da historia do campo da pesquisa em curso, 0 Quilombo de
Conceicdo das Crioulas. E também um lugar de fala que exige um posicionamento politico e
gue nao € neutro. Nesse lugar, com ele e para ele construi os caminhos e a metodologia ou jeito
de fazer desta pesquisa. Certa de que, como afirmam Bogdan e Biklen, “a agenda de uma
investigadora desenvolve-se a partir de varias fontes. Frequentemente, a propria biografia
pessoal influencia, de forma decisiva a orientacdo do trabalho” (1994, p. 85), tomei essas
orientacbes como principio de pesquisa.

Por isso, meus medos e insegurancas talvez se expliquem pelas muitas violéncias
epistémicas que, pelas minhas pertencas, eu tenha sofrido. O silenciamento e apagamento que
0s quilombos e grupos similares sofreram e ainda sofrem na sociedade brasileira e em outras

partes do mundo, quando se trata de conhecimentos, ainda sdo desconhecidos. O exercicio de
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falar e falar de si ainda parece distante, mesmo que ele esteja presente. E, no espago académico
ainda é mais complexo. Portela (2017) aponta a necessidade desse movimento, desse exercicio

contra hegemdnico ou mesmo subversivo:

nos parece que nesse exercicio de estranhar o que lhes ¢ familiar,
desvelam-se inicialmente as violéncias interseccionais, sendo essas
convertidas em narrativas subversivas a universidade, no sentido de que
questionam o proprio silenciamento que foi imposto durante todo o
tempo em que lhes foi negada a condi¢do de intelectuais engajadas em
seus cotidianos”. (PORTELA, 2017, p. 427-428).

E a partir dessa compreens&o que tecerei os fios e caminhos desta pesquisa, para lidar
com as especificidades das mulheres quilombolas. Com isso, talvez, desafiar o método. Assim
sendo, gosto e concordo em parte com Paul Feyerabend (2011) quando sugere subverter ou
mesmo se posicionar contra 0 método para encontrar uma alternativa e uma linguagem que
possa ser comparada. A questao dessa ideia é a comparacdo e a referéncia contida que é sempre
a partir do norte global.

Nesse caso, e ndo tendo apenas o norte global como referéncia, eu me somo ao autor
para dizer que as linguagens podem aproximar contextos ou distancia-los. Busco com isso uma
alternativa ou linguagens menos violentas e invasivas com/nos espacos e sujeitos a que a
pesquisa precisa chegar para estabelecer dialogos. Tudo isso se transforma em desafios que tém
alguns precedentes. Entre eles estdo a pouca bibliografia que trata especificamente das lutas das
mulheres quilombolas e suas formas de organizacdo. Portanto, lidamos com o fendmeno
permanente da tentativa de apagamento e silenciamento das historias e das lutas negras, em
particular das mulheres negras.

Mais uma vez, ¢ Portela (2017, p. 424) quem nos diz que “mais do que reconhecé-1as,
por meio de suas narrativas podemos ressignificar as epistemologias existentes, apontando
violéncias epistémicas ainda tdo presentes em nossos campos de estudo e praticas na
universidade”. Sendo assim, ¢ no campo epistemologico que reside grande parte do
silenciamento e apagamento das lutas das mulheres, em especial negras, quilombolas e de
outros grupos historicamente violentados em seu fazer, falar e ser. E como se ndo falassem, n&o
produzissem conhecimentos ou nao se posicionassem frente aos processos de opressdes. Porém,
em muitos casos, as mulheres sdo justamente aquelas que lideraram as lutas. Como afirmam

Del Rosso et al,
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Cabe ao pesquisador enfrentar as dificuldades de caracterizar essa
estonteante variedade de conceitos, muitos dos quais referem-se a
emergéncia de um novo tipo de organizagao social. Assim, esse elenco
de fendmenos e de questdes impde que sejam desenhadas distintas
abordagens epistemologicas, bem como novas estratégias tedricas e
metodoldgicas. (DEL ROSSO et al, 2002, p. 239).

Por isso, essa pesquisa exigiu a criagdo de meios diversos que pudessem dar conta dos
aspectos indicados nos objetivos da investigacdo, de modo que os instrumentos utilizados
permitissem a compreensao das mdltiplas realidades investigadas, enfrentar as dificuldades e
procurar distintas abordagens exigidas pelos distintos contextos.

E diante desse cenario diverso e ao mesmo tempo complexo que aos poucos fomos
dando forma a pesquisa e construindo os caminhos da investigacdo. A pesquisadora Oyerénké
Oyéwumi questiona o uso de algumas categorias e analises sobre as questdes de género,
reconhecendo a necessidade de maior cuidado com as interpretacbes que damos em nossas

analises tedricas sobre a situacdo das mulheres e indaga:

Até que ponto uma andlise de género revela ou oculta outras formas de
opressao? Qual das situagdes das mulheres a teoria feminista teoriza
bem? E de que grupos particulares de mulheres? Em que medida essa
analise facilita os desejos das mulheres de entender a si mesmas mais
claramente? (OYEWUMI, 2018, p. 173).

Nesse sentido, 0 processo metodologico da pesquisa precisou ser construido com as
mulheres quilombolas e também com elas foi preciso tecer os fios para abrir os caminhos entre
as serras. Uso metaforicamente esses marcos para compreender como essas constroem as lutas
para enfrentar o racismo, 0 machismo, as relacfes de classe e as questdes territoriais ou questdes
de terra/territério. Falar das mulheres sem reconhecer territorialidades que passam pelos corpos,
cabelos, aguas, florestas, palmeiras, a terra e as muitas manifestacdes e possibilidades de
territorios se traduz em uma expressdo ou face do epistemicidio. Por isso, ampliar a
compreensdo sobre fatores e fendmenos que geram opressdes e colocam as mulheres em
desvantagens € uma decisdo politica e a0 mesmo tempo uma mudanca de perspectiva. Patricia

Hill Collins nos informa que,

Enquanto raga, classe e género como categorias de analise sdo
fundamentais para nos ajudar a entender as bases estruturais de
dominagdo e subordinacdo, novas maneiras de pensar
desacompanhadas de novas maneiras de agir oferecem possibilidades
incompletas de mudancas. Para chegarmos naquele “pedago do
opressor que estd plantado profundamente em cada um de nos”,
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precisamos também mudar nossos comportamentos diarios.
(COLLINS, 2015, p. 15).

A mudanca de comportamento precisa ser mais ampla do que o ato de falar e reconhecer.
As mudancas precisam abarcar as formas e visdes de mundo multiplas existentes e coexistentes
em nosso meio, que passam muitas vezes sem a nossa percepcao. Essa mudanca é a capacidade
de percebermos que as lutas por direitos e reconhecimento de identidades e pertencimento
ancestral a uma terra/territorio e os muitos sentidos para determinados grupos, compdem, ao
mesmo tempo, a sua existéncia e o seu viver-ser-fazer-pensar.

O desafio da pesquisa €é trazer para o centro dessa discussdo o que derivar das escutas,
das conversas e das leituras bibliograficas sobre/com as mulheres quilombolas, mesmo
consciente de que, no tocante as formas de organizacao das mulheres quilombolas, a escassez
de dados escritos e sistematizados estdo relacionados ao apagamento e ao silenciamento que
historicamente atravessaram as vidas, corpos e mentes das mulheres, ndo permitindo que se
mantenham vivas as memdrias, individuais e coletivas como elementos fundantes na construcéo
e (re)construcdo de identidades e territorialidades.

A mudanca de comportamento anunciada por Patricia Hill Collins precisa se estender
ao campo da pesquisa, para abandonar ou pelo menos tentar deixar para trds o “pedago do
opressor’” que habita dentro de cada um e cada uma de nos. Esse opressor pode se expressar por
meio de nossas escritas e abordagens metodoldgicas quando coisificamos, hierarquizamos
conhecimentos e nos colocamos na condigdo de nomear fatos, grupos e histérias a partir de
nossa visdo de mundo. E preciso “ir quebrando o paradigma de silenciamento e aprendendo
com suas autorrepresentagdes”, afirma Portela (2017, p. 424).

Nas lutas quilombolas as mulheres possuem papéis fundamentais e estruturantes na
organizacao e na defesa da terra/territorio e territorialidades. Por isso é preciso encontrar uma
linguagem ou linguagens adequadas para lidar com esses temas. Essa(s) outra(s) linguagem(s)
expressa(m) a necessidade de construir pesquisas e caminhos metodologicos com as mulheres
e ndo mais para as mulheres quilombolas. Assim, um dos objetivos da pesquisa € construir
ferramentas de pesquisa menos convencionais para a escuta e abordagem das mulheres
quilombolas ¢ suas questdes. “A falta de registros oficiais leva as comunidades negras a
prejuizos, mas, sobretudo, ao ndo reconhecer as mulheres como guardids do patriménio material
(terra/territdrio) e imaterial nos quilombos” (SILVA, 2011, p. 30).

Na verdade, todo (a) pesquisador (a) adota ou inventa um caminho de explicacdo da
realidade que investiga ou das descobertas que realiza, guiada (0) por um modo de conhecer e
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vivenciar essa realidade e, a0 mesmo tempo de exploré-la ou apresenta-la, porque tem sua
concepgdo do que é aquela realidade que investiga. Partindo desse pressuposto, a pesquisa tera
como um dos seus desafios identificar e descrever as estratégias das mulheres quilombolas de
Conceicdo das Crioulas/PE. Também, como esses aspectos se apresentam nas lutas das
mulheres no cenario nacional e como em varios momentos da histdria usaram dos mais variados
instrumentos de resisténcia para lutar pelos seus direitos individuais e coletivos, sobretudo, pelo
direito a terra a partir de seus significados, tendo como eixo a circularidade. Como explica

Antbnio Bispo

Nosso pensamento ¢ um pensamento que nos permite dimensionar
melhor as coisas, 0s movimentos € os espagos. Nos espacos circulares
cabe muito mais do que nos espagos retangulares. E isso nos permite
conviver bem com a diversidade e nos permite sempre achar que o outro
¢ importante, que a outra ¢ importante. A gente sempre compreende a
necessidade de existirem as outras pessoas. [...] Os quilombos sdo
perseguidos exatamente porque oferecem uma possibilidade de viver
diferente. (SANTOS, 2018, p. 7).

A reflexdo sobre o encontro ou desencontro dos conhecimentos tidos como “cientificos”
e os denominados de “tradicionais” apresenta-se como uma necessidade. Na construcdo da
identidade quilombola, os conhecimentos/saberes tradicionais, a cultura, os jeitos de ser/fazer
parte de processos educativos e organizativos circulares que se constroem na coletividade,
guardando em si, suas individualidades.

E com e nessas coletividades e individualidades coexistentes que buscamos nio repetir
modelos de pesquisas e abordagens que desterritorializam 0s conhecimentos, ou seja,
desvinculam os conhecimentos de suas matrizes. Cristiane Portela (2017, p. 426) nos diz que
“a auséncia ou a escassez de registros e analises da produgdo artistica, académica, textual ou de
memorias das mulheres indigenas e quilombolas, denota uma das praticas comuns da violéncia
patriarcal: o silenciamento”.

A escassez de registros sobre as producfes de mulheres identificadas pela autora e
naturalizado em nossa sociedade estd relacionada & uma estruturacdo do pensamento que
privilegia as produgdes masculinas e brancas. Portanto, ainda é maior a auséncia no meio
académico da producdo das mulheres negras, ressaltando que ndo séo poucas, mesmo assim
continuam invisiveis. Romper com esse siléncio faz parte de uma aposta insurgente, na qual as
producdes de mulheres e homens de grupos historicamente subalternizados passem a ser

referéncias.
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Por isso, ndo basta apenas ler essas producdes, mas compreender a sua mensagem e o
(ue esses sujeitos querem e anunciam em suas producdes. E preciso romper com a ideia fixa
do que significa producdo académica e cientifica. Por isso, compreender outras linguagens faz
parte dessa insurgente busca de compreender outras formas de construcdo e aquisicdo dos

conhecimentos. Conforme continua Cristiane Portela,

a analise da producdo académica dessas mulheres procura explorar
aspectos que reiteram a pertinéncia de reconhecer os processos de
autoria como parte de uma agao politica fundamental para romper com
os siléncios que resultam em formas diversas de violéncias, entre elas,
a violéncia epistémica que reduziu as nossas compreensodes aos modelos
monoculturais da ciéncia ocidental, desconsiderando outros saberes
(PORTELA, 2017, p. 426).

Portanto, a pesquisa cumpriu uma tarefa importante, que é problematizar o tema
apresentado e, durante seu curso, encontrar caminhos ou pistas que possam contribuir com os
objetivos estabelecidos, sem cair nos essencialismos, repetindo equivocos, como por exemplo,
pensar a pesquisa de fora para dentro, desconsiderando as dindmicas proprias de cada local e
grupo. Nesta pesquisa, 0 propésito é que as experiéncias e conhecimentos das mulheres
quilombolas orientem o didlogo com os conhecimentos cientificos, ndo apenas para denunciar
0s multiplos apagamentos impostos sobre os povos quilombolas, mas também para auxiliar no
envolvimento de saberes e de métodos opostos a violéncia colonial e ao epistemicidio. Del

Rosso et al nos chamam a atencdo dizendo que

um desafio permanente para as ciéncias sociais e, sobretudo, para a
Sociologia diz respeito a propria natureza de seu objeto: ¢ dindmico,
estd sempre em movimento, em fermentagdo, tornando-se cada vez
mais complexo, demandando novos recursos de reflexdo, assim como
outras estratégicas metodologicas e técnicas de analise. (DEL ROSSO
et al, 2002, p. 238- 239).

Estar atenta as questfes levantadas pelos autores acima citados, tanto do ponto de vista
da dindmica como da necessidade de buscar novas estratégias metodoldgicas, e, a0 mesmo
tempo reconhecer a diversidade que existem nos territorios quilombolas, aumenta ainda mais a
necessidade de estratégias adequadas para lidar com todas essas variantes e contextos. Ou seja,
a cada momento, as complexidades foram se evidenciando e exigindo respostas imediatas e que
nem sempre estavam diretamente ligadas ao campo ou por ele proposto. A superacgao veio com
o didlogo com as mulheres quilombolas de Conceicdo das Crioulas para pensar o campo e as

ferramentas de lidar com este mesmo campo.
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Além disso, o objeto de estudo das ciéncias sociais mescla individuos e
comunidades, classes e grupos sociais, géneros e racas/etnias,
religiosidades e ecologia, identidades e diversidade, realidades e
imaginarios, regides e nacionalidades. Confronta e agrupa individuo e
sociedade, natureza e sociedade. Percorre as diversas forgas e formas
de divisdo social, sexual e técnica do trabalho e da producao. (DEL
ROSSO et al, 2002, p. 239).

Ademais, tendo a pesquisa que lidar com um cenario tdo abrangente, plural e com
muitos sentidos, mesclar tudo e trazer isso de forma cuidadosa para um texto escrito foi sem
duvida um dos maiores desafios. Em que medida o género, a raga/etnia, as questdes religiosas
individuais e coletivas e a territorialidade poderiam se fazer presentes nesse texto? A pesquisa,
entdo, deveria trilhar caminhos, problematizar conceitos, agrupar sujeitos e pensar e repensar
novas abordagens para dentro de conceitos ja postos inclusive em relacdo a como fomos
ensinados a ler, ou como diz bell hooks, & forma que fomos socializadas (0s).

O feminismo negro pode nos ajudar nessa tarefa de construir novas formas de
interpretacdo de conceitos ja consolidados. A forma como as pesquisadoras e ativistas negras
entenderam o feminismo trouxe nao apenas novas reflexdes, mas também rompeu com a ideia
de um feminismo Unico, baseado em tipos de opressdes que terminavam por promover outros
tipos de violéncias, a racial, por exemplo.

Por isso, considerar o que as mulheres quilombolas querem registrar e dar visibilidade
ao quilombo passou a ser uma questdo central para essa pesquisa. 1sso deveria se constituir
como um protocolo de pesquisa em quilombos e junto a outros povos e comunidades
tradicionais para fugir da objetificacdo do olhar sobre esses grupos, territorios e corpos. Como
afirma Patricia Hill Collins (2019, p. 137) “ndo ¢ possivel incorporar o sentimento ao
pensamento nem os fazer funcionar em conjunto, porque nesse tipo de pensamento binario,
definido em termos opostos, 0 sentimento retarda 0 pensamento e os valores obscurecem o0s
fatos”. Assim, o desafio de pesquisar junto/com populagdes ja historicamente objetificadas,
coisificadas e inseridas em um nao lugar, como é o caso das populacGes racializadas, nos
impulsiona a pensar a pesquisa como ferramenta de luta politica e pauta-la sobre outros valores.

Pensar a partir de outros mundos e com outras lentes tedricas, considerando outras
epistemologias, pode ser uma chave importante para enriquecer nosso repertorio no campo da
ética, reconfigurando e ressignificando a func¢ao social da pesquisa junto a populac6es que
historicamente foram coisificadas em suas formas de organizagéo, nos seus jeitos de viver-

sentir-fazer-pensar, ndo apenas para quem pesquisa, mas, sobretudo, para quem entendo nesse
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percurso serem coautoras. Portanto, as sujeitas, territorios, ideias e artes envolvidas nas
pesquisas deixariam de ser coisas e ocupariam o lugar de coautoras, saindo desse lugar que
Patricia Hill Collins (2019) chamou de obscurecido.

Nesse sentido, a escutavivéncia pode trazer indicativos que nos ajudem a renunciar as
interpretagdes costumeiras, onde 0s externos interpretam e caracterizam ou visualizam apenas
aquilo que aos seus olhos é importante. Essa forma de visualizacdo ndo gera o mais desejado
pelas comunidades quilombolas, que é a quebra do siléncio sobre as acfes e formas de
organizac6es quilombolas, sobretudo das mulheres.

A busca pela compreensdo de algumas caracteristicas, organiza¢cdes, normas internas
dos quilombos, que existem no ndo lido e nem escrito, porém, coexistindo no mesmo
ambiente, nos impulsionou a percorrer caminhos de pesquisa que podem colocar as envolvidas
como coautoras e ndo mais como coisificada, como a outra a ser observada. Conforme Linda
Smith (2018, p. 184), “a necessidade de proteger um modo de vida, uma lingua e o direito de
fazer a nossa propria histéria ¢ uma necessidade profunda ligada a sobrevivéncia”. Por isso,
para as mulheres quilombolas contarem suas histérias da forma como elas sdo, sdo necessarios
instrumentos e linguagens diversas. A (O) pesquisador (a) precisa ganhar nova formula: a sua
de origem acrescida da capacidade de ouvir o que as (0s) coautoras (es) querem dizer e ndo
apenas o que eu quero que elas (eles) digam.

Pensando nas mulheres de Conceicdo das Crioulas, uma possibilidade metaférica para
um (a) pesquisador (a) é se deixar ser o barro (ceramica) em processo de transformacdo em
pecas (teis e vivas. E preciso deixar sua forma para dar forma a outras (0s), ganhar e dar novos
sentidos e até mesmo novas cores, como é o caso do barro branco® encontrado na Serra das
Crioulas que é extraido preto e quando transformado em pecas (jarros, pratos, panelas) fica
branco. O que era apenas barro, virou jarro, pratos, panelas, ganhando e dando novos sentidos.
Deixou de ter uma identidade Unica para ter varias, assim como suas fun¢des. Ou mesmo se
deixar virar fibra do carod, que deixa de ser fibra e se torna, pelas mdos das mulheres,
normalmente, bolsas, colares e bonecas que contam a histdria das mulheres quilombolas da

fundacdo do quilombo as lutas contemporaneas.

30 Um barro branco que é retirado de cima da Serra das Crioulas, um tipo que s6 é encontrado neste local, e exige
uma técnica especifica para ser retirado, pois pode acabar prejudicando a qualidade da cerdmica a ser produzida.
Apos a coleta do barro ocorre o transporte, normalmente em animais até o destino, pois o caminho é de dificil
acesso e somente este animal consegue chegar até a parte mais alta. A ceramica, apds trabalhada pelas méos das
artesds da Associacdo, sdo cozidas em um forno de barro para a producéo final.
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Esses dois exemplos podem nos levar a transformar as pesquisas em algo
territorializado, prazeroso, coletivo, vivo e posicionado politicamente: menos coisificadas. Ao
se deixar ser moldada (0) como o barro/argila, como a fibra do caroa, pelas aguas e pelo
ambiente que acolhe ndo é possivel perder a capacidade de fazer pesquisas importantes. E sair
da condicdo de quem define, nomeia, classifica, identifica, coisifica e passa a reconhecer que
todas as pessoas tém a condicdo de sujeitas de si. Ao mesmo tempo, € reconhecer que todas (0s)
tém direito de se definir da forma que achar apropriada (COLLINS, 2019; HOOKS, 2019b).

O processo de pesquisar a organizacdo de mulheres quilombolas sendo uma mulher
quilombola, ou como nomeia Linda Smith (2018, p.160) “pesquisa insider e outsider”, exige
da (o) pesquisador (a) compreender as multiplas formas de ser-viver-fazer a pesquisa. Me fez
ver e sentir mais do que um encontro, uma troca, e, sim, uma escutavivéncia em campo. Fui me
deixando ser moldada, agora como pesquisadora. Me vi envolvida em um processo maior do
que pesquisar meu territorio, ouvir e narrar historias de lutas com as mulheres quilombolas. Era
uma escutavivéncia. Estar dentro, deixar moldar e ndo ficar na condi¢do de observadora me
levou a aprofundar as histérias e sentidos das organizacGes que ora sdo chamados de
movimentos de mulheres, lutas das mulheres, grupos de mulheres e que podem ser
compreendidas como caracteristicas de um feminismo negro, decolonial ou néo.

Naquele contexto, meu pensar-ouvir-sentir-narrar estava voltado para registrar aquilo
que as mulheres queriam que fosse visualizado e que achavam que dialogava com suas acdes,
conectando com a area de interesse desta pesquisa. Por outro lado, pude oferecer mais de uma
possibilidade de expressdo ou instrumentos de construcdo de dados, de registro de fatos,
acontecimentos e descobertas, para ndo as deixar presas ao que normalmente oferecemos como
instrumento de registro de informacdes de campo.

Esses momentos foram cruzados por varias perspectivas. Escrevivéncia e
escutavivéncia, ambas guiadas por falas vividas ou falavivéncias®. Acionei rodas de conversas,
visitas aos grupos de artesanato, horta e roga comunitérias, cartas, audios, videos e leituras de
pesquisas ja realizadas no territério. Nao limitar as formas de expressar o0 viver-sentir- pensar-
fazer dos coletivos de mulheres pode fazer o processo de troca e aprendizado mais prazeroso e
mais dindmico, um processo no qual as expressdes e identidades individuais e coletivas

permanecam e possam afirmar que rosto se deseja expor.

3! Chamo de “Falavivéncias” os processos de registros vividos e ndo escritos. Sao historias que t€ém como 16cus
de registros a oralidade, pois sdo contados, ressignificados e associados as préaticas cotidianas das mulheres
quilombolas de Conceicéo das Crioulas em suas a¢des individuais e coletivas.
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Nesse caminhar, os desafios permanecem, mas com outros sentidos em todo o curso da
pesquisa e com um principio orientador: respeitar as dinamicas locais, a diversidade, as visdes
de mundo das sujeitas envolvidas e a propria pesquisa, conforme alertado por Del Rosso et al
(2002). Partindo desses pontos, qualquer classificacdo ou nomeacao deveriam ser construidas
a partir das/com as mulheres quilombolas e com elas construidas as saidas ou posicdes, para
tentar diminuir as possibilidades de imposicdo, aumentando ainda mais 0s niveis de
complexidades.

No entanto, € importante registrar que ndo sdo as nomenclaturas, a exemplos de
feminismos ou decolonialidade, que a pesquisa buscou encontrar. Ao contrario, 0 mais
importante foi debater com as mulheres quilombolas sobre os efeitos praticos desses
movimentos para o enfrentamento ao racismo nas lutas cotidianas para existir, pertencer,
permanecer e defender os territorios quilombolas.

Em seu decorrer, a pesquisa construiu caminhos e mecanismos de sistematizacao
préprios, assegurando a diversidade de papéis que as mulheres desenvolvem em seu fazer/viver
e as questdes geracionais, na intencdo de compreender como esse passado e memoria de lutas
das mulheres de Conceicdo das Crioulas, bem como de outros quilombos, se manifestam ou
animam suas formas de organizagdo nos dias atuais. Tambeém, como as historias das mulheres
de hoje, nas suas diversas fases da vida, se relacionam com as histdrias de mulheres que vieram
antes — suas memorias coletivas e individuais ou “memorias permanentes” (ARAUJO, 2008).

Nesse sentido, a pesquisa teve como campo de estudo e fonte de analise as observacoes
feitas com as mulheres quilombolas de Conceicdo das Crioulas/PE e como a atuacdo da
CONAQ influencia e é influenciada por esses fazeres/viveres de mulheres de ontem e de hoje.
Todos os dados coletados foram sistematizados com o objetivo de ndo apenas responder as
hipoteses e objetivos apresentados, mas, sobretudo, contribuir com a construcdo e
fortalecimento das ferramentas de lutas para os quilombos e, de forma especial, das mulheres
quilombolas do Brasil.

A metodologia ou os fios tecidos e caminhos construidos por essa pesquisa lidaram com
todas as variantes e desafios apresentados acima e foram capazes de extrair o que se propds por
meio de seus objetivos, sempre na busca de ser o mais compartilhado possivel com o que se
investiga € com/para quem se investiga, descreve e narra. “Conduzir uma investigagdo com
pessoas que vocé conhece pode ser embaragoso”, afirmam Bogdan e Biklen (1994, p. 87).

Contudo, esses embaragos foram transformados em aprendizagens e trocas. Debatendo
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metodologia de pesquisas indigenas, Linda Smith (2018) aponta como um dos aspectos
importantes a necessidade de se adotar uma “linguagem compreensivel pela comunidade”.
Pensando sobre isso, 0 que seria uma linguagem sensivel, se para quase todas as
pesquisas usamos quase sempre 0S mesmos instrumentos — entrevistas estruturadas,
semiestruturadas, formulario com perguntas abertas ou fechadas, entre outros? Ao que parece,
esse pode ser um dos aspectos que dificultam a adog¢do de uma “linguagem compreensivel”

destacada pela autora. E afirma Linda Smith,

Existem varias formas de divulga¢do do conhecimento e de assegurar
que a pesquisa alcance as pessoas que contribuiram para a sua
realizacdo. Duas maneiras importantes, embora nem sempre adotados
pelas pesquisas cientificas, sdo: “devolver” as pessoas e “compartilhar”
conhecimentos. Trata-se de dois modos que assumem um principio de
reciprocidade de feedback (retorno). (SMITH, 2018, p. 28).

A autora reivindica algo que os povos e comunidades tradicionais no Brasil tém
denunciado constantemente — 0 uso sem retorno de seus conhecimentos sistematizados a partir
de pesquisas cientificas. Esse me parece um ponto importante nesse debate: como “devolver as
pessoas”. Essa ndo ¢ uma cultura em nossas pesquisas, afinal geramos conhecimentos para a
sociedade. Talvez tivéssemos que ressignificar as ideias e finalidades das pesquisas, pelos
menos para aqueles grupos que por varias razdes acessam menos informacdes.

Um caminho possivel seria que, ao invés da pesquisa chegar nesses territérios prontas
para serem executadas, antes se soubesse 0 que se deseja colocar a disposicao da sociedade.
N&o acho que isso seria algo impossivel, mas também néo seria tarefa isolada da (0) pesquisador
(a) e sim dos departamentos e programas®? de pesquisa (por meio, por exemplo, de projeto de
extensdo), que se envolveriam em construir junto a esses grupos as diretrizes de pesquisas que
ficaram a disposicdo do conjunto de pesquisadoras (es) de cada departamento. De posse das
diretrizes gerais de pesquisas, as (0s) pesquisadoras (es) ja teriam um ponto de partida para
iniciar suas pesquisas de forma que elas pudessem ser Uteis a sociedade em geral, mas elas

seriam de dominio desses grupos e povos ja na sua origem.

32 Cada departamento ou programa diagnosticaria com a participacdo dos povos e comunidades tradicionais que
temas gostariam que fossem pesquisados. A partir desses levantamentos se construiriam as diretrizes de
pesquisas, que ficavam a disposicdo de cada linha de pesquisa. Lembrando que esse levantamento é uma base
inicial e ndo uma camisa de forca. Mesmo quem fosse pesquisar fora dos temas ja identificados deveria
construir o tema com as (0s) sujeitas (0s) e territorios. Assim, nossas pesquisas seriam mais Uteis também para
€sses grupos, pois as tornariam ferramentas de lutas politicas.
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Um segundo aspecto destacado por Linda Smith ¢ o “compartilhar conhecimentos”.
Reconhecendo que esses grupos possuem conhecimentos acumulados secularmente, o que
nossas pesquisas fazem é a sistematizacdo destes. Por vérios fatores que envolvem aspectos
culturais, negacdo de direitos e dinamicas especificas de cada grupo, a sistematizacdo dos
conhecimentos existentes entre esses povos ainda ndo € a questdo mais importante. A oralidade,
como Neusa Gusmao (1995b) e Hampaté Ba (2010) nos ensinam, ainda é muito forte entre
povos e comunidades tradicionais e a escrita como materializacdo da fala nem sempre é téo
comum, inclusive por razdes mencionadas anteriormente.

Por isso, ter o compartilhamento de conhecimentos como um principio da reciprocidade
é adotar outra postura politica, sem perder o rigor e a criticidade das/nas pesquisas cientificas.
Seria uma troca efetiva entre o interno ao grupo e o externo: eu te conto como faz e vocé me
conta como escreve o como faz. Isso nao invalida os pleitos e desejos dos povos e comunidades
tradicionais de que as pesquisas também sejam feitas pelas (0s) suas (seus), ou nas palavras de
Linda Smith (2018), que se tenham pesquisas insider e outsider.

O compartilhamento de conhecimentos sistematizados a partir de pesquisas
cientificas junto aos povos e comunidades tradicionais no Brasil guarda suas complexidades.
H& um volume alto de interesse em olhar os povos e comunidades tradicionais: como vivem, o
que fazem, seus costumes e tradicOes, etc. Do ponto de vista da sistematizagdo dos
conhecimentos, ndo vejo isso como algo ruim. A questdo é o fetiche em se pesquisar junto a
determinados grupos e ndo compartilhar esses conhecimentos. Por isso, Linda Smith coloca o
compartilhamento de conhecimentos, feedback (retorno), como um principio da reciprocidade
na pesquisa entre quem pesquisa e quem € pesquisada (0). Aqui no Brasil esse é um caminho
por fazer. Linda Smith ainda fala em compartilhamento superficial, onde se compartilha parte
dos resultados, mas ndo os caminhos (teorias e métodos, as fontes financiadoras) adotados para
se alcancar os resultados.

Por outro lado, ainda resta uma questdo a ser mencionada: a autoria e coautoria das
pessoas individualmente ou por meio de seus coletivos e territorios, entre outros. Nao apresentar
0 rosto das (0s) que colaboraram com sua pesquisa sé deve acontecer por desejos desses, mas,
deve-se dar igualmente o status de coautor (a). A pretensa neutralidade cientifica avocada
nesses casos Nos parece mais a negacgdo da presenca e da autoria e coautoria das (0s) sujeitas
(os) de sua pesquisa. Trazé-las (0s) e apresenta-las (0s) colocando-as (-0s) nos lugares devidos

é um dos principios da escutavivéncia em pesquisa.
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Nesse sentido, me somo a Linda Smith para dizer que além da devolucdo, do
compartilhamento de conhecimento, deve estar associado a esse jeito de desenvolver pesquisas
a decisdo de dividir a autoria e coautoria com as pessoas, territorios e grupos envolvidos na
pesquisa. Ao falar em envolvimento das (dos) sujeitas (0S) na pesquisa € preciso considerar e
ir além de responder perguntas, preencher formularios, informar sobre fatos, compartilhar
memorias, manifestacbes culturais, etc. Envolver-se significa participar da concepcdo inicial
até o resultado final na condi¢éo de autoras (es) coautoras (es).

Esse caminho ndo é o Unico, mas é um entre outros que podemos buscar para trazer
prazer, visibilidade, ganhos politicos e intelectuais em uma pesquisa, tanto para quem pesquisa,
como para quem se envolve nas pesquisas, ndo apenas para as (0s) autoras (es) iniciais, mas
para todas e todos que se envolveram na construcdo do conhecimento em uma determinada
pesquisa.

Tendo consciéncia do lugar de fala e pertencimento — o Quilombo de Conceigéo das
Crioulas/PE —, meu envolvimento, meu ser de dentro, foi inevitavel. Consciente das
complexidades e diante de tudo isso, a pesquisa teve seu caminho préprio, sem abandonar a
formacdo académica obtida durante o doutorado. As discussfes e 0s embaracos foram
inevitaveis, assim como as buscas de estratégias para diminui-los. Porém, tivemos o cuidado de
conjugar os aspectos de minha pertenca e identidade com esse espagco com a proposta e
dindmica da pesquisa, sem perder de vista as orientacdes e 0s objetivos construidos.

2.3 O “FEMININO” DE CONCEICAO DAS CRIOULAS EXPRESSOS PELA FE E APOIADO PELAS SERRAS
DAS CRIOULAS E PRINCESAS

Para construir caminhos metodologicos para esta pesquisa, tomei como orientacdo nao
criar novos momentos ou encontros, criando novas demandas, e sim, me inseri em algumas
formas de agrupamentos que as mulheres quilombolas de Concei¢do das Crioulas ja fazem no
dia a dia: trabalhos coletivos em hortas, rocas, producdo do artesanato de barro, caroa e algodao
e grupo das Aniversariantes do Més. Com isso0, a pesquisa seria algo a ser conversado nesses
grupos e ndo formar novos grupos ou demandar das mulheres mais tempo, interferindo e
criando um distanciamento entre a pesquisa que ora se apresentava e o fazer cotidiano das
mulheres.

Tratar de pesquisa junto aos povos e comunidades tradicionais como eventos
académicos me parece um modelo saturado. Sdo também, em alguns momentos, cansativos

para quem pesquisa, as (0s) pesquisadoras (es), e para as (0s) interlocutoras (es) ou coautoras
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(es), posicao/status que entendo ser a mais adequadas para tratarmos as pessoas que fornecem
informagdes as pesquisas, compartilham seus conhecimentos e tempo e d&o legitimidade as
informacdes ou dados pesquisados, para que em seguida, a academia os valide. Esses aspectos
precisam ser observados tanto em pesquisas feitas por pesquisadoras (es) oriundos desses povos
ou de fora deles.

Depois de um longo periodo de leituras, orientacGes, duvidas, conversas e encontros
esporadicos, dentro da fase do campo de pesquisa propriamente dito, em Conceicdo das
Crioulas, a pergunta ainda persistia: como fazer esse campo que também é meu chdo, meu
territério e me pertence enquanto identidade étnico-racial e também € o espaco de minha
pesquisa, levando todos esses elementos e questdes levantadas em conta? Vencer esses desafios
é um desdobramento dos caminhos que vao sendo tracados para esta e com esta pesquisa.

E também um processo pedagdgico, no qual as questdes que ora eram jogadas para
pesquisadoras (es) externas (0s), ora se voltavam para mim, falando de dentro de um campo de
pesquisa do qual sou parte. Tive que aprender com minhas inquietacdes e com essas dinamicas.
Por outro lado, foi um momento de muitas reflexes. Até que ponto 0s nossos temas e pesquisas
sdo importantes para 0s campos escolhidos por pesquisadoras e pesquisadores? As respostas
comecaram a aparecer na medida em que fui apresentando a pesquisa para as mulheres e elas
foram me apresentado um conjunto de outras pesquisas que estavam se desenvolvendo no
territorio quilombola de Conceicdo das Crioulas e as conexdes com a pesquisa em tela foram
acontecendo.

Assim, foi dada a largada para preparar os instrumentos de coleta de dados ou de
sistematizacdo dos processos de troca durante as escutas no campo. Ao mesmo tempo em que
me preparava para construir caminhos e lidar com desafios no didlogo com as mulheres
quilombolas em Conceicdo das Crioulas, percebi que estava dentro de outro ciclo — aprendendo
a aprender, a escutar e pensar sobre/com um nds mulheres quilombolas como atrizes de uma
acao coletiva de pesquisa.

Esse processo me desafiou a buscar leituras e teorias feministas, decoloniais, entre
outras perspectivas tedricas, com o0 objetivo de pensar e estruturar o0 meu chegar, o fazer, por
onde comecar o trabalho de campo. N&o queria seguir 0os caminhos ja tdo usados por tantas
pesquisadoras (es), tais como entrevistas estruturadas e semiestruturadas, questionarios, entre
outros instrumentos, ndo por serem invalidos ou sem importancia, mas porque entendia que
naquele grupo, de mulheres quilombolas, os investimentos em outros instrumentos poderiam

ter mais resultados.
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No entanto, as perguntas aumentavam cada vez mais. Que questdes seriam mais
importantes para a pesquisa e para as mulheres no territorio? Que caminhos andar, respeitando
as relacOes de pertencimento que tenho com esse lugar, Conceicdo das Crioulas, e com as
historias de luta, sendo que agora o campo dessa construcdo e atuacdo era também de uma
pesquisa académica?

Depois de muitas reflexdes e ensaios e ja tendo decidido anteriormente a metodologia
de pesquisa, procurei mulheres quilombolas e liderangcas muito importantes que, a meu ver,
tinham condicGes de me ajudar a refletir sobre todos ou quase todos os aspectos levantados. O
propdsito era encontrar caminhos menos invasivos no cotidiano e nas formas de organizagdo
das mulheres quilombolas de Conceicédo das Crioulas.

Vou, entdo, ao encontro da professora, ativista e pesquisadora quilombola Maria Diva
da Silva Rodrigues, Maria Diva como é conhecida na comunidade, cuja autobiografia ja consta
neste texto e coautora essa pesquisa. Queria ouvi-la. Entender quais caminhos ela percorreu
para chegar aos resultados de sua pesquisa sobre nucleacdo de escolas em territérios
tradicionais. Na sua percepc¢do e como resultado de sua pesquisa, a hucleacdo (fechamento) de
escolas é uma politica que viola os direitos das popula¢des do campo, indigenas e quilombolas,
além de desterritorializar os estudantes, fisico e culturalmente, afastando-os do convivio, dos
saberes e préticas de suas familias.

Além disso, os dados de sua pesquisa demonstraram que 0s estudantes que usavam o
transporte escolar, deixando seus territdrios para irem estudar, gastavam entre 3 e 6 horas por
dia em transporte escolar. Somadas as 4h de sala de aula, chegavam a ficar até 10 horas
afastados de suas familias. Sem contar o desgaste fisico, o rendimento escolar desses estudantes
era inferior chegando em alguns casos a 68%° de reprovacio dos estudantes, em relagdo aos
gue ndo dependem do transporte escolar. Para chegar a esse resultado ela fez rodas e conversas
com estudantes, pais, maes, motoristas, professoras e liderancas em varios ndcleos do territério
quilombola de Conceigdo das Crioulas e acompanhou o rendimento escolar dos estudantes do
mesmo ano de quatro anos seguidos.

Com Maria Diva consegui desenhar que tipos de instrumentos deveria usar para fugir
das entrevistas, questionarios e chegar aos objetivos da pesquisa. Pensamos em uma Carta aos

grupos de mulheres de Conceigdo das Crioulas®, para convida-las para uma conversa entre 0s

33 Disponivel em: https://repositorio.unb.br/handle/10482/31321. Acesso em: 12 fev. 2020.

3% A carta é uma das mais usadas e antigas formas de comunicacdo entre as pessoas. Uma cartinha para a méde em
seu aniversario, uma para a professora declarando toda nossa admiragcdo ou mesmo o e-mail que o pai escreve



152

nacleos do territério — Paula, Vila Centro e Vila Unido das Crioulas — sobre alguns temas que
pudessem dialogar com os objetivos da pesquisa. A ideia de adotar cartas e fotografias como
meios para continuar o dialogo com as mulheres veio a partir das sugestdes da professora Nilma
Lino Gomes na banca de qualificacdo do projeto, por entender que esse caminho nos
aproximava ainda mais das questdes vividas no territério.

No primeiro momento haveria encontros informais para falar dos temas terra/territorio,
cultura, memdria, organizacao e educacdo. Uma carta também trazia para as memorias que ha
25 anos poucas pessoas sabiam ler e escrever. A carta era uma das formas de aproximacao mais
usadas com os parentes das crioulas que haviam deixado o territorio exatamente por ndo terem
mais acesso a terra, entre outras causas. Ao mesmo tempo me lembrava que fui chamada muitas
vezes para ler e escrever cartas, ja que eu fui primeira pessoa da minha geracdo a me formar
(professora).

A carta também me conectou com um passado recente e agora presente — ler e escrever
cartas. A carta era a Unica forma de comunicacdo com suas familias. Porém, nem todas as
familias que recebiam as cartas sabiam ler. Era preciso ter quem lesse e respondesse as cartas,
gue muitas vezes traziam, além das noticias, dinheiro para os familiares. Eu, por exemplo, fui
convidada muitas vezes a ler e escrever cartas para 0s parentes que estavam distantes. 1sso tinha
a ver com o direito a educacdo negado a esse povo por muito tempo.

O que antes era privilégio de poucos, hoje ja ndo é mais. Na luta por direitos das
mulheres, vi Maria Antdnia da Silva (Tia Maria de Romao), lider comunitaria e religiosa
concluir o ensino normal médio (antigo magistério) em 2008 aos 61 anos, junto a filhas e netas.
Da mesma forma, Maria Emilia da Silva (Dona Liosa), lider comunitaria, uma das 11 bonecas
de Conceicéo (que contam a histdria do quilombo e das mulheres quilombolas, das quais falarei
mais adiante), a quem chamamos carinhosamente de biblioteca andante e memaria permanente,
concluiu o ensino médio 2012, aos 74 anos, cercada de netos e bisnetos. O que esses

acontecimentos de um passado recente em um presente podem ensinar as novas geragdes em

reclamando de ligagBes telefénicas cobradas indevidamente sdo exemplos de que as cartas podem mudar sua
forma de registro ou de envio, mas ainda permanecem vivas nos dias de hoje. Por meio delas, boa parte da
histdria da humanidade ficou registrada e pode ser contada. I1sso porque, quando as pessoas enviam cartas umas
para as outras, elas acabam contando fatos histéricos, descrevendo como as pessoas se relacionam umas com as
outras, opinando sobre acontecimentos sociais e todas essas informagdes constroem pistas que podem ajudar a
recompor a vida como vem ocorrendo no decorrer da histéria. A biblia, que é considerada uma das fontes de
informagBes mais antigas, j& apresenta muitos exemplos de cartas. Os primeiros textos biblicos foram escritos
1.513 anos antes de Cristo nascer, ou seja, hd mais de 3.500 anos atras. Ali podemos encontrar, por exemplo,
cartas dos discipulos Pedro e Paulo que acompanharam Jesus em suas jornadas. Disponivel:
https://sites.google.com/site/evolucaodacarta/carta. Acesso em: 05 abr. 2021.
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um futuro préximo ou distante? O que as novas gera¢fes podem aprender com as experiéncias
dessas duas liderancas?

A forca e organizacdo do povo de Conceicgdo das Crioulas, sobretudo, das mulheres, fez
mudar esse quadro da educacdo no territério e inspirou outras comunidades. Hoje, a
comunidade completa o ensino médio no proprio quilombo, com professoras e professores do
mesmo local, agora assegurada por lei®. Nessa busca para acessar direitos, Maria Emilia da
Conceicéo (D. Liosa), uma historiadora da comunidade e responsavel em grande medida pela
recuperacdo/reconstrucao da histéria do quilombo de Conceicdo das Crioulas, foi a escola e
completou o ensino médio aos 74 anos de idade, mostrando que a sabedoria colocada a
disposicdo da luta pela reconstrucdo da histéria da comunidade poderia ir mais longe. Ir buscar
0 que lhe negaram por mais de sete décadas e a muitas geracdes que a antecederam e sucederam
também, que € o direito a educacdo. Mostrou como mestra que sempre é possivel aprender mais
e que ndao ha incompatibilidade entre educacdo quilombola e educacdo escolar quilombola,
desde que elas estejam em sintonia uma com a outra.

Estava eu mais perto de encontrar pistas para construir um caminho que me desse mais
seguranga em campo e respeitasse, entre outros aspectos as questdes relacionadas a géneros,
racas/etnias, religiosidades, identidades e imaginarios (DEL ROSSO et al, 2002) e a0 mesmo
tempo pudessem responder, em parte, as minhas inquietacfes em relacdo a metodologia de
pesquisa. Ja tinha alguns instrumentos e andamento para guiar a pesquisa, mas ainda tinha uma
questdo pendente: a necessidade de convidar as mulheres para falar da pesquisa. Isso ainda era
um incébmodo, pois sabendo das muitas agendas e projetos que as mulheres de Conceicéo das
Crioulas desenvolvem, seria mais uma agenda.

Segui para falar com a professora e pesquisadora quilombola Marcia Jucilene. A
expectativa era que ela contribuisse para aumentar meu olhar sobre o campo e as ferramentas
que havia pensado com Maria Diva. Marcia é autora da Pedagogia Crioula®®. A pedagogia

Crioula é um dos frutos de 25 anos de construcdo, planejamento e implementacdo de uma

35 Em 2011, 0 municipio de Salgueiro, estado de Pernambuco se tornou o primeiro a criar a categoria de professor
quilombola na rede municipal com a lei n® 1813/2011, sendo que estes devem pertencer a comunidade
quilombola.

36 A pedagogia crioula se desenvolve a partir da ideia de uma educacio escolar que se baseia no fortalecimento da
historia e da identidade do povo de Concei¢do das Crioulas. Nessa perspectiva, se articula com questdes
simbélicas e culturais que sdo presentes no seio da comunidade e que expressam resisténcia ao sistema
colonizador que nos foi imposto.
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proposta de educacéo diferenciada no Quilombo de Conceigéo das Crioulas, como processo de
luta politica (SILVA, 2012a).

O processo nomeado por Marcia de Pedagogia Crioula tem como grande ganho a
participacdo e representacdo de todos os nucleos do territério na construcdo, monitoramento e
implementacdo do Projeto Politico Pedagogico (PPP). O PPP do Quilombo de Conceicéo das
Crioulas é composto de 7 eixos: a) Territorio®’; b) Historia®®; c) ldentidade®®; d) Organizac&o®’;
e) Saberes e conhecimentos proprios®; f) Género® e; g) Interculturalidade®. Abrange quatro
escolas da educacdo infantil ao ensino médio: Benvenuto Siméo de Oliveira e José Néu (ensino
infantil e fundamental 1); Prof. José Mendes (ensino fundamental 1) e Professora Rosa Doralina
Mendes (ensino médio) e conta com o apoio da Associacdo Quilombola de Conceicdo das
Crioulas.

A construcdo envolveu mais 300 pessoas de todos 0s nucleos do territorio, respeitando

as questdes de género, geracdo, localizacao, séries e, sobretudo, a escuta as pessoas mais velhas

37 Nosso territorio é um espaco tradicional com caracteristicas especificas de um grupo étnico que nele vive, que
reafirma a sua identidade, fortalecendo seus costumes, tradicdes e valores. E um espaco de resisténcia, de lutas
coletivas e de conquistas.

38 Conceicdo das Crioulas, uma comunidade quilombola do sertdo pernambucano com uma forte consciéncia
politica e identitaria apoiada na histéria de luta e resisténcia, nos saberes dos mais velhos e em valores
comunitarios. O sentimento de pertencimento a essa comunidade, faz com que os descendentes das seis crioulas
lutem corajosamente para defender a heranga mais importante deixada por suas ancestrais, o territério tradicional.
Por isso a Histdria é um eixo importante que norteia todo o fazer pedagdgico.

20 protagonismo de mulheres guerreiras esta na alma da nossa identidade. Nossa organiza¢do, nossa luta, nossa
ancestralidade, nossa histdria e nossa cultura. Nossa resisténcia nos embates diarios nas lutas por direitos. Nosso
jeito de ser e de viver-sentir-fazer-pensar: sdo as nossas especificidades. O forte sentimento de pertenga a uma
comunidade que ha quase trés séculos resiste e persiste na defesa do seu projeto de vida.

60 Os valores da partilha, da ajuda mutua e da reciprocidade sdo elementos presentes no jeito de viver e de se
organizar da comunidade. Os mutirQes, as rezas, as reunides, as assembleias, 0s grupos culturais e religiosos,
fazem parte da forma organizativa da comunidade. Discussdes e decisdes politicas referentes ao territério, &
educacdo e a outros temas relacionados a vida no quilombo sdo tomadas em conjunto, por escola e comunidade
fortalecendo um principio importante que é ouvir a voz das liderancas.

61 Os saberes das pessoas mais velhas e os conhecimentos construidos em sintonia com a nossa ancestralidade é o
que mantém viva a nossa historia. Esses saberes sdo fortalecidos e valorizados tornando-se fundamentais para a
ressignificacdo de outros conhecimentos repassados pela escola formal.

%2 Eixo que discute e reflete sobre as questdes de género, num processo de desconstrucdo da violéncia contra a
mulher causada, principalmente, pelo machismo. Busca construir novas praticas e atitudes para que sejam
garantidos os direitos das mulheres. Nesse eixo também procura-se reafirmar a historia das crioulas e dar
visibilidade as causas femininas. Também se inicia um processo de discussédo e de respeito a outras identidades
de género.

63 A interculturalidade é vista como o dialogo de culturas e como uma questao inerente as relacbes sociais e aos
processos educativos, por isso é um ponto de valorizagdo dentro do PPP. Compreendemos que 0s conhecimentos
construidos por outros povos podem e devem fortalecer a nossa histéria, se tornando instrumento de luta para o
nosso povo e de reafirmagdo da nossa identidade étnica e cultural.
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do territério que, independentemente de estarem na escola ou ndo, foram ouvidas. A Pedagogia
Crioula discute e detalha como ocorre esse processo no Quilombo de Conceigéo das Crioulas.

Na conversa com a professora Marcia Jucilene eu apresentei 0s passos que ja tinha dado
até aguele momento. Mostrei a Carta e fomos pensar a dinamica apresentada as mulheres. Foi
ai que surgiu a ideia de, ao invés de convidar as mulheres para reunides, eu deveria ir aonde
elas j& estavam: rocas, fazendo o artesanato do barro, caroa, algoddo. Portanto, deveria
encontrar os grupos de mulheres que ja existem para outras agdes em Conceicdo das Crioulas e
apresentar e discutir a pesquisa nesses espacos sem alterar seu dia a dia. Ali também
redesenhamos a Carta e acrescentamos algumas coisas que tinham ficado de fora.

Estadvamos diante de um outro caminho para a pesquisa. Foram nesses momentos que
percebi que fazer uma pesquisa como essa, que desde comeco ja se anunciava reconhecendo 0s
desafios e as tensdes, s6 poderia ter sucesso se ela fosse construida passo a passo com as sujeitas
da pesquisa — as mulheres de Conceicdo das Crioulas. Agora ja tinha um caminho um pouco
mais visivel para trilhar.

Ao se referir aos grupos, Marcia Jucilene j& mencionava um grupo denominado
“Aniversariantes do Més”, que considerava ser um dos espacos importantes para a perspectiva
da pesquisa. “Esse ¢ um grupo formado com mulheres de varios nucleos do territorio e se
formou h& mais de cinco anos com os seguintes objetivos: celebrar os aniversarios das mulheres
de cada més; discutir os problemas que afligem a vida das mulheres; refletir sobre questfes
ligadas as mulheres do territdrio, entre outros. Eu participava no comego, mas, neste momento
tenho outras prioridades e ndo estou participando, mas, tem muitas liderangas no grupo”, afirma
Marcia Jucilene ao se referir ao grupo das Aniversariantes do Més (informacéo verbal). O fato
é que a ideia desse grupo deu origem a outros grupos de mesma natureza e caracteristicas em
outros nudcleos do territério (Nucleo Paula e Mulungu). O mapa dos grupos estava se
desenhando e fui ao encontro de outra lideranca escolhida para essa primeira etapa.

Valdeci Maria da Oliveira, conforme ja informado em sua autobiografia presente neste
texto, € coautora dessa pesquisa e uma das principais liderancas da comunidade, além de
também ser uma das 11 bonecas®®. Valdeci é a terceira mulher escolhida para pensar
conjuntamente essa etapa de elaboragdo de estratégias e instrumentos para a pesquisa. De

Valdeci ouvi um panorama geral ou uma analise de conjuntura local.

64 As bonecas de Conceicéo das Crioulas representam 11 (onze) mulheres. Detalharei mais adiante cada uma
dessas mulheres bonecas e 0 que as levou a se tornarem bonecas.
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De sua cadeira de rodas, me falou dos grupos de mulheres que estavam se reunindo no
territorio, das rogas e das areas retomadas (desintrusadas), do significado da roca para ela e para
outras familias, da chuva que acabava de chegar depois de anos sem aparecer, da horta coletiva,
do grupo de mulheres que se reinem ha mais de cinco anos para celebrar os aniversarios de
cada uma das mulheres que aniversariam do més e de outros assuntos que dizem respeito a vida
das mulheres de Conceicédo das Crioulas. Novamente se estabeleceu um contato direto com bell

hooks, ao dizer que,

em num contexto de pobreza, quando a luta pela sobrevivéncia se faz
necessaria, ¢ possivel encontrar espagos para amar e brincar, para se
expressar criatividade, para se receber carinho e atengdo. Aquele tipo
de carinho que alimenta coragdes, mentes e também estomagos. No
nosso processo de resisténcia coletiva ¢ tdo importante atender as
necessidades emocionais quanto materiais. (HOOKS, 2010, online).

Mesmo diante de tantas dificuldades, o amor entre as mulheres estava presente. A
celebracdo da vida por meio do aniversario era a prova desse amor, que encontrou espaco
mesmo diante da necessidade permanente de lutar contra as opressfes. Enquanto isso, eu
pensava: o que € a vida, se nao a expressao do amor? E seguia Valdeci me falando do artesanato,
das novas receitas de comidas, da plantacdo organica e suas potencialidades, de alimentos que
a vida toda foram desperdicados porque ndo eram comestiveis e agora sdo; da medicina
alternativa que aos poucos esta sendo recuperada e suas utilidades e das novas receitas que
estava aprendendo. Me falou também das vérias formas de plantar e proteger as plantas e o solo
sem usar agrotoxico. Apresentou 0s novos pratos, sucos e saladas feitas com as plantas, a

exemplo da beldroega® (que conhecemos na comunidade como berduegua), bredos®®,

A beldroega é uma rica fonte de 6mega-3, tem reconhecido uso no tratamento de problemas cardiovasculares ja
que atua na manutencdo do equilibrio do colesterol total. Em 100 g de beldroega encontramos até 350 mg de
acido linoleico (omega-3). Esta planta também é rica em vitaminas A, B e C e sais minerais, apresentando
propriedades diuréticas, purificantes, analgésicas, antiglicémicas e anti-hemorragicas. Na medicina popular, a
beldroega também é usada para tratamento de casos de vOmitos, diarreia e no combate as hemorroidas. O seu
emplastro de folhas frescas é muito Util para aliviar as picadas de insetos e também contra a acne, por sua a¢do
anti-inflamatoria e purificante topica. Disponivel em:
https://www.greenme.com.br/alimentarse/alimentacao/2785-beldroega-plantinha-de-nada-vale-tudo-nr/.
Acesso em: 12 fev. 2020.

% Bredo ou Caruru é a designacdo comum a certas plantas do género Amaranthus, da familia das amarantaceas,
algumas de folhas comestiveis, bastante utilizada em culinaria. A maioria delas é invasora de plantacdes. E
também conhecida como bredo em Pernambuco e na Bahia, onde é utilizado na culinéria local, reservando-se o
termo “caruru" a um prato que, geralmente, ndo leva esta planta nos seus ingredientes. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Caruru_(planta). Acesso em: 13 fev. 2020.



157

cansancéo®’, xique-xique®® e assim foi se formando uma carteira de pesquisas e que a minha
era apenas mais uma que Se somava as outras pesquisas que as mulheres ja estavam
desenvolvendo.

As plantas apresentadas por Valdeci possuem grande poder medicinal e sédo
exterminadas dos solos que usam 0s agrotoxicos para produzir alimentos e que, sem davidas,
afetam a saude de quem os consome. Aqui no quilombo, afirma Valdeci, essas plantas tém
outras finalidades. Aproveitei para provar um desses pratos que Valdeci fez sem a interferéncia

de agrotoxicos. Em nossa conversa sobre a ro¢a com a lider Valdeci Maria, ela nos diz:

Ninguém pode ir pra roga e levar tristeza ou magoas”. La ¢ o lugar de
liberdade. E nossa terra que retomamos, que conquistamos, € nosso
chdo. Vamos para a roga nao ¢ apenas para trabalhar 12h horas por dia
como se estivéssemos trabalhando para o patrdo. Nao. Nao precisamos
disso mais. Vamos para a roga ¢ para celebrar a vida, o aniversario, a
festa, as conquistas. E para plantar, sorrir, descansar. E o lugar de vida.
(informagdo verbal®).

O que é liberdade, segundo Valdeci? O primeiro significado de liberdade que ela nos
apresenta ¢ a terra. E poder andar livremente (direito de ir e vir, art. 5° da CF/88); é produzir na
terra nas suas mais variadas formas de producdo, inclusive produzir sentidos; € cultivar hortas
organicas; é aproveitar as madeiras que em funcdo do tempo perderam a vida para cercar e
proteger novas plantacdes, sem precisar desmatar ou tirar a vida de outras arvores; é trabalhar
com o artesanato do barro, do caroa e é preservar as plantas que tém vida, pois elas compdem
0 conjunto das riquezas do territorio. E continua: € poder trabalhar e viver em uma terra

conquistada sem a presenca de fazendeiros — uma terra livre, isso é liberdade.

87 Arbusto das Urticaceas, também chamado urtiga-brava, urtiga-fogo, urtiga-grande, urtiga-vermelha e urtigdo
(Urera baccifera). Planta silvestre dos campos, da familia das Loasaceas (Blumenbachia urens), cujos pélos sdo
urticantes; pega-pega-trepadeira. Arbusto das UrticAceas também chamado caracasana (Urera caracasana).
Arbusto das Euforbidceas (Jatropha vitifolia).[Zoologia] Nome dado na Bahia a algumas espécies de aguas-
vivas, bastante urticantes. Cansancdo-de-leite: arbusto euforbidceo, também chamado arre-diabo, pinha-
queimadeira, urtiga, urtiga-de-mamdo, urtiga-cansan¢do  (Jatropha  urens).  Disponivel  em:
https://www.dicio.com.br/cansancao/. Acesso em:13 fev.2020.

%8 Cacto tipico de todo sertdo nordestino. Invadem as serras e caatingas do nordeste. Seus galhos se arrastam pelo
chao formando verdadeiros alastrados. Os espinhos séo agudos brancos e se formam em um conjunto com varios
espinhos. A planta é de cor verde claro. Ao lado do mandacaru é um dos frutos da caatinga disputados por
colecionadores da espécie e integra alguns cardapios exoticos do Nordeste brasileiro (com pratos como o
"cortado" de xique-xique. Disponivel em:

http://www.naturezabela.com.br/2011/03/xique-xique-pilocereus-gounellei.html. Acesso em 13 fev.2020.

69 Informagdo compartilhada por Valdeci Maria da Silva Oliveira em conversa realizada em 08 fev. 2020 com
Givania Maria da Silva no Quilombo de Conceicgéo das Crioulas-PE.
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Valdeci me falou da importancia da retomada das terras anteriormente
ocupadas/invadidas por fazendeiros e hoje sob o dominio da Associacdo Quilombola de
Conceicdo das Crioulas, que é a gestora legal do territério. Falou ainda das funcGes, usos e
significados da terra como sindénimo de liberdade, sem deixar de reconhecer os desafios que se
apresentam para gerir um territorio coletivo. A conversa fluiu e fui aos poucos identificando os
momentos de encontros em que as mulheres j& estavam organizadas e como esses poderiam se
transformar em espacos de diadlogos e escutavivéncia para a pesquisa, sem que isso alterasse
suas rotinas do viver-sentir-fazer-pensar.

Portanto, o caminho da pesquisa estava se desenhando aos poucos. O passo seguinte era
ir ao encontro das mulheres nos grupos identificados para apresentar a pesquisa, ler e entregar
as cartas e passar a acompanhar esses grupos no periodo de julho de 2019 a junho de 2020,
divididos em etapas. As mulheres trariam suas reflexdes sobre os temas apresentados e/ou
outros que surgissem durante esse periodo. As formas de apresentacao ficaram a cargo de cada
grupo, o que poderia ser por meio de cartas, musicas, poesias, fotografias, pecas artesanais ou
mesmo depoimentos livres do grupo sobre os temas propostos ou correlatos ou fosse de algo
gue elas se sentissem a vontade para falar. Ali, a fala, o exercicio de falar de si mesmas e de
suas organizacdes, era 0 mais importante.

Escolher esses momentos como espagos de didlogo da/para/com a pesquisa teve como
orientacdo 0s seguintes critérios: ndo alterar o dia a dia das mulheres em seus fazeres/viveres
para atender especificamente a pesquisa; me apoiar nos momentos/encontros que as mulheres
jatinham como rotinas em suas organizacdes; ter a terra e suas conexdes e sentidos como sujeito
das conversas (conquista, formas de usos); e trazer a cultura local, a educacao, a organizagéo,
identidade e memorias a partir da relacdo estabelecida com cada uma dessas areas no territorio.
Ao0s poucos esses temas foram se transformando em eixos estruturadores da pesquisa.

Agora eu ja tinha um caminho e instrumento constituidos a partir das conversas iniciais
com as coautoras Maria Diva, Marcia Jucilene e Valdeci Maria. Inicialmente avocadas para
pensarmos as estratégias para os primeiros dialogos e escutas com as mulheres quilombolas,
fomos tragando os primeiros passos da pesquisa ou do campo de pesquisa, com contribui¢oes
importantes dessas trés mulheres que tém papéis e perfis diferentes no quilombo. Em seguida,
mais uma mulher, a professora e artesd Evania Antonia, se apresentou e se colocou a disposicéo
para dialogar com outros grupos. Agora s6 me restava ir em busca de colocar em pratica o que

passei a chamar de metodologia de pesquisa.
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Naquele momento ndo buscava encontrar categorias que denominam que tipo de
pesquisa estava se desenhando com as mulheres. Se era pesquisa-acdo (BARBIER, 2007),
pesquisa ativa (CHIZZOTT]I, 2010) ou qualquer outra denominacdo. Os desdobramentos no e
com o campo, o dialogo e as escutas das mulheres foram aos poucos construindo e afirmando
a natureza da pesquisa, que entendi como uma pesquisa-vivéncia, na qual os fatos narrados e
o0s dados coletados estéo relacionados a processos coletivos e que em muitos deles fiz parte.
Naquele momento como pesquisadora, revivia e trazia a memoria muitas acdes e batalhas que
enfrentamos, em que muitas daquelas mulheres estavam presentes. Assim, fomos vivendo e
revivendo momentos de nossa historia — historia de uma terra de mulheres contadas sob a ética
das préprias mulheres.

A partir dos dialogos estabelecidos inicialmente com essas trés liderancas consegui
mapear, em parte, 0s espacos (roca/horta, artesanato do barro, carod, algodao e o grupo das
Aniversariantes do Més) onde as mulheres j& estavam reunidas. A partir dessa orientacao, esses
espacos passaram a ser o principal espaco de dialogo com as mulheres quilombolas de
Conceicéo das Crioulas.

Além dos grupos de mulheres identificados no Quilombo de Conceicédo das Crioulas,
analisei também os relatérios de atividades realizadas pelas dirigentes da Coordenacdo
Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas, organizadas no
Coletivo Nacional de Mulheres da mesma organizacdo. Os relatérios foram extraidos de
oficinas regionais (2018), com o objetivo de estabelecer/ encontrar conexdo entre as atividades
que as mulheres realizam no Quilombo de Conceicdo das Crioulas e as agendas e debates
regionais e nacional, para ter dimensdo das ac6es do Coletivo Nacional de Mulheres da
CONAQ e as incidéncias que as mulheres quilombolas vém tendo em todo Brasil.

2.4 CAMINHAR, ESCUTAR E A APRENDER COM MULHERES QUILOMBOLAS

Agora com 0s instrumentos para registrar os processos de escuta as mulheres e as
estratégias definidas, era hora de comecar a ir ao encontro das mulheres. O primeiro encontro
foi com um grupo de mulheres na roga/horta coletiva de Valdeci, onde estdo cultivando
produtos organicos. N&o ha certificacdo de producéo organica, mas pela natureza da producéo,

encontra-se dentro desse conceito.
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Essas areas de terras dentro do territorio de Conceigdo das Crioulas foram por muito
tempo, cerca de quatro décadas, ocupadas por fazendeiros e retornou aos quilombolas em 2014
depois de serem desapropriadas e desintrusadas, processo lento e excessivamente burocratico.
Nessa area chamada Fazendo Velha s6 mulheres ocuparam o que? Algumas do mesmo tronco
familiar, outras ndo. Uma terra de mulheres, “o nds e os outros [...] ndo apenas uma area que se
define por metros” (GUSMAO, 1995a, p. 34). Ou seja, se define pelo valor historico e
organizativo, pois foi o poder da luta que fez com que essa area voltasse para as verdadeiras
donas.

Ao chegar na roga, ja encontro Valdeci Maria em sua cadeira de rodas, preparando o
almoco enquanto esperava as demais mulheres que aos poucos foram chegando. Percebi que o
encontro naquele dia ndo era para um trabalho muito ostensivo e sim, para organizar algumas
coisas para a semana seguinte. Fui recepcionada e convidada por Jodo Virgulino, 82 anos, pai
de Valdeci e de Lourdinha e mais 7 filhos e filhas, sendo 6 mulheres e 3 homens, av0 de
Jocicleide (Kéka) e mais 20 netos e bisavd de Jociclécia e de mais 8 bisnetos.

Valdeci me fez percorrer toda a area plantada pelas mulheres, inclusive a horta coletiva,
explicando cada passo dado e o valor da area para as que, agora como donas coletivas, tomaram
posse. O convite foi feito dizendo: “vamos ver de perto para poder contar o certo”. Percebi que,
mesmo sem intencgdo, ele estava falando de um conceito cientifico que tem como base de
sustentacdo a necessidade da comprovacdo. Ele queria que eu visse de perto para comprovar,
claro! Ele ndo pronunciou a palavra ciéncia. Muito menos que estava falando de comprovacao
stricto sensu, mas isso estava implicito no sentido do “ver de perto para poder contar o certo”.

Fui com ele visitar a area plantada e os planos que as mulheres tém para o futuro, bem
como as formas de acesso que ele fez para que Valdeci, que é cadeirante, pudesse percorrer
toda a area. Percebi que o conceito de acessibilidade, tdo urbano e tdo defendido pela populagéo
urbana, principalmente as comunidades periféricas, embora longe das populacées quilombolas,
ali era resolvido de outra forma. Uma cadeirante pode plantar e colher usando técnicas que s6
se adequam aquela realidade ou em outras semelhantes. E por isso que as politicas pablicas
universalistas nem sempre atendem grupos gque se organizam a partir de outras perspectivas e
visdes de mundo.

Me apresentou a plantacéo diversificada no modelo que tradicionalmente a comunidade
sempre fez: milho, feijdo, mandioca, abdbora, batata doce, andu (uma espécie da familia do
feijdo), amendoim, melancia, entre outros plantados juntos (consorciados). Falou das técnicas

adotadas para proteger o solo e as plantas. Algumas coisas que ele falou em relacdo as formas
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de plantar, colher e cuidar da terra eu ja sabia, outras ndo. Outras, segundo Jodo Virgulino,
estavam aprendendo, ou seja, a educacao na perspectiva de Paulo Freire sendo aplicada ali: se
ensina e se aprende. Além disso, me apresentou as plantas que estdo se tornando alimentos
comestiveis e que em solos que usam agrotoxicos sdo exterminadas e ndo tém serventia, a
exemplo do bredo, beldroega, pega-pinto, xique-Xxique, entre outros.

Mostrou-me como fazer o cercado para proteger as plantas sem desmatar, usando as
arvores que ja perderam a vida em funcdo da idade. Jodo Virgulino de vez em quando me
lembrava: “aqui ndo trabalhamos como se fosse na roga de patrdes, pois aqui € nosso”, dizia
ele. Essa afirmacéo eu ouvi em todos 0s espagos. Parecia ser muito importante afirmarem esse
lugar de donas (0s) e de falar das lutas para chegar até ali e ter as terras de volta as (aos)
verdadeiras (0s) herdeiras (0s) das crioulas - um mergulho na “Escutavivéncia”.

Ao retornar desse passeio, em que “fui ver de perto para contar o certo”, foi a hora de
aprender com Lourdinha, umas das mulheres desse grupo e irmd de Valdeci e a época
Coordenadora Geral da Associacdo Quilombola de Concei¢édo das Crioulas, entidade juridica
representativa dos quilombolas de Conceicdo das Crioulas. Fui aprender como tratar o xique-
xique para transformar em doces, por exemplo. Ndo sabia que o0 Xxique-xique tinha se
transformado em um alimento tdo potente, pois o conhecia apenas como alimento para 0s
animais. Fui aos poucos percebendo que eram os resultados das pesquisas que Valdeci ja havia
me falado. Ao mesmo tempo, foi me contando como ndo era facil gerir um territério com tantos
desafios, algo que a AQCC como gestora precisa enfrentar.

A AQCC ¢ a detentora do titulo de propriedade de 16 mil hectares do quilombo. A terra
é registrada em seu nome, conforme determina o Decreto presidencial n°4887/037°, que
regulamenta os procedimentos administrativos em atencdo ao art. 68 do ADCT da Constituicéo
Federal de 1988.

Art. 17. A titulacdo prevista neste Decreto sera reconhecida e registrada
mediante outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades a que
se refere o art. 20, caput, com obrigatéria inser¢cao de clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade. Paradgrafo
unico. As comunidades serdo representadas por suas associagdes
legalmente constituidas.

70 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em: 14 jun. 2022.
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Art. 22. A expedicao do titulo e o registro cadastral a ser procedido pelo
INCRA far-se-20 sem 6nus de qualquer espécie, independentemente do
tamanho da érea.

Paragrafo tnico. O INCRA realizara o registro cadastral dos imoveis
titulados em favor dos remanescentes das comunidades dos quilombos
em formuldrios especificos que respeitem suas caracteristicas
econdmicas e culturais.

Art. 23. As despesas decorrentes da aplicacao das disposi¢des contidas
neste Decreto correrao a conta das dotagdes orgamentarias consignadas
na lei or¢amentaria anual para tal finalidade, observados os limites de
movimentagdo e empenho e de pagamento. (BRASIL, 2003)

O Decreto Presidencial acima citado veio como uma das conquistas mais importantes
do movimento quilombola representado pela CONAQ, por ter algumas questdes centrais para
a garantia de direito a propriedade, cabendo um paréntese para explicar. A primeira questao é
que a norma citada substitui uma outra, o Decreto presidencial de n® 3.912/20017%, que colocava
0 marco temporal sobre a politica de regularizacdo dos territérios quilombolas de que trata o
art.68 do ADCT, trazendo a abolicdo da escravatura como marco para balizar quem sdo os

quilombos no Brasil e a sua relacdo com o acesso a terra, quando dizia que,

Art. 1° Compete & Fundagdo Cultural Palmares - FCP iniciar, dar
seguimento e concluir o processo administrativo de identificagdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como de
reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo, titulacdo e registro
imobilidrio das terras por eles ocupadas. Paragrafo unico. Para efeito do
disposto no caput, somente pode ser reconhecida a propriedade sobre
terras que: I - eram ocupadas por quilombos em 1888; e II - estavam
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de
outubro de 1988. (BRASIL, 2001).

Se conhecermos um pouco do processo de aquisicdo e ocupacao de terras no Brasil por
pessoas negras, dificilmente as comunidades quilombolas comprovariam por meio de
documentos formais a sua ocupagdo nos territérios nas datas citadas. A segunda questdo é que
esse talvez tenha sido o primeiro documento formal do Estado brasileiro com a participacédo de
representacdes quilombolas, totalizando seis pessoas indicadas pela CONAQ?? para compor o

GTI que construiu o referido documento.

& Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2001/D3912impressac.htm. Acesso em: 14 jun.
2022.

72 Eizeram parte desse Grupo de Trabalho Interministerial indicado pela CONAQ: Givénia Maria da Silva (PE),
Ivo Fonseca Silva (MA), Gongalina Maria de Almeida (MT), Silvano Silva (PA), Potassio (RS) e Oriel Rodrigues
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A terceira questéo é que a norma fala em demarcacéo e titulagdo das terras, deixando o
processo de desintrusdo, um dos mais complexos, de fora. A quarta questdo é que cria a
competéncia a um 6rgdo do Estado, criado para outros fins, frente e comunidade negra, que é a
Fundacdo Cultural Palmares (FCP), ligada ao Ministério da Cultura do Brasil. Esse é um ponto
de tenséo nesse debate, pois as questdes de terras no Brasil sdo tdo complexas que mesmo o
6rgdo criado para esse fim, de lidar com as questfes fundiérias no Brasil, o INCRA, encontra
dificuldades de ordens diversas para fazé-lo, ndo s6 para os quilombolas, mas, para a todos e
todos que demandam por terra e Reforma Agraéria.

A quinta e Gltima questéo, para ficar apenas nessas, 0 Decreto presidencial n® 4887/03,
inaugura no Estado brasileiro uma nova forma de ver os quilombos e suas comunidades,
assegurando perpassando por categorias como fundamentais: a) a autodeclaracdo; b) quem séo
as terras quilombolas; ¢) quem sdo as comunidades remanescentes dos quilombos de trata o art.
68 do ADCT; d) o conceito de terras ocupadas, outra questdo bastante complexa no Decreto
Presidencial anterior e €) o cardter de inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade das terras dos quilombos brasileiros, criando uma saida para que essas ndo
possam retornar formalmente ao mercado aquecido de terras no Brasil. Esses mesmos
procedimentos e concepcdes forma reafirmados pela Instrugido Normativa de n° 57/2009" do
Instituto de Colonizacdo da Reforma Agréria e passaram a ser orientadores para 0 acesso dos
quilombolas as politicas publicas.

Art. 24. O Presidente do INCRA realizara a titulagdo mediante a
outorga de titulo coletivo e pro-indiviso a comunidade, em nome de sua
associacao legalmente constituida, sem nenhum 6nus financeiro, com
obrigatoria inser¢ao de cldusula de inalienabilidade, imprescritibilidade
e de impenhorabilidade, devidamente registrada no Servigo Registral
da Comarca de localizagdo das areas’.

Art. 25. A expedicao do titulo e o registro cadastral a serem procedidos
pela Superintendéncia Regional do INCRA far-se-do sem oOnus de

de Moraes (SP). A ideia da CONAQ foi assegurar a representacao de todas as regides do Brasil, de forma que a
norma pudesse refletir a diversidade dos quilombos do Brasil.

73 https://www.legisweb.com.br/legislacao/?id=78048. Acessado em 14 de junho de 2022.

74§ 10 Incidindo as terras reconhecidas e declaradas nas areas previstas nos arts. 19 e 20, aos remanescentes de
comunidades de quilombos fica facultada a solicitacdo da emissdo de Titulo de Concessdo de Direito Real de
Uso Coletivo, quando couber e em carater provisorio, enquanto ndo se Ultima a concessdo do Titulo de
Reconhecimento de Dominio, para que possam exercer direitos reais sobre a terra que ocupam. §2° A emissao
do Titulo de Concessdo de Direito Real de Uso ndo desobriga a concessdo do Titulo de Reconhecimento de
Dominio.
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nenhuma espécie aos remanescentes das comunidades de quilombos,
independentemente do tamanho da area. (INCRA, 2009).

As normas e entendimento com énfase na garantia de direitos efetivos sé foram se
consolidando a partir de 2003, quando pela primeira as politicas publicas para os quilombos
fizeram parte dos ciclos orcamentarios: Plano Plurianual (PPA), Lei de Diretrizes
Orcamentarias (LDO) e Lei Orcamentaria Anual (LOA). Contudo, chegamos em 2022 e as
poucas conquistas estdo em fase de retrocessos.

Os instrumentos acima mencionados colocam no ordenamento juridico a ideia de
propriedades coletivas. Todavia, as proprias comunidades possuem seus ordenamentos internos
que caracterizam 0s usos coletivos das terras dos quilombos. Nesses processos, outras questdes
fazem parte, tais como: as formas de uso, tempo e manejo, as questdes ambientais e o sistema
de nucleagéo interna, entre outras formas de se viver o coletivo e as coletividades nos
quilombos, entre elas, 0s usos coletivos da terra. O professor Luiz Marcos de Franca Dias (2020,
p. 381) afirma que “o territdrio quilombola ¢ a base de produgdo da vida e por ele perpassam
as relacGes sociais/pessoais, indissociaveis das relagdes com a fauna e a flora”. Ndo ha um
elemento e, sim, muitos elementos a serem considerados e que sdo definidores dos usos
coletivos de suas terras.

Dito isso, retomo as reflexdes sobre o processo de escutavivéncia em Concei¢cdo das
Crioulas. Enquanto andava pelos grupos e conversava sobre processos de pesquisas e de
pertenca das moradoras e moradores descendentes das crioulas, Lourdinha me ensinava como
tratar o xique-xique tornando-o em alimentos (sucos, popa, um miolo comparado a palmito) e
os beneficios do xique-xique para a saude. Falou da moringa e sua importancia para o
tratamento de diversas doencas e de um método de tratamento de 4gua. A moringa’®, planta que
tem origem na Africa e india, tem muitas propriedades e poder de cura, entre elas no controle
da diabetes.

Ja com um numero maior de mulheres, foi a hora de falar da pesquisa, apresentar o0s
objetivos e entregar as cartas, com mais detalhes sobre os objetivos e sobre os temas que sugeri

para continuarmos falando sobre eles. Deixei explicito que aqueles temas eram apenas

& Moringa oleifera € uma planta da familia Moringaceae, mais conhecidas simplesmente por moringas, ainda que
seja também vulgarmente designada como acécia-branca, arvore-rabanete-de-cavalo, cedro, moringueiro e
quiabo-de-quina. Em Cabo Verde é conhecida como akésia-branka; em Timor, como morangue e na india, como
moxingo. E a espécie do seu género mais cultivada. As folhas e vagens sdo utilizadas na alimentagdo humana.
A arvore em si ndo é muito robusta, mas desenvolve ramos que crescem até cerca de 10 m de comprimento,
podendo a planta alcancar 12 metros de altura.[2] Sua principal riqueza esta no altissimo valor nutricional das
suas folhas e frutos. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Moringa_oleifera. Acesso em: 26 jan. 2021.
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sugestdes, mas que elas poderiam falar de outros que julgassem importantes. Apenas fiz a
ressalva de que os temas escolhidos e sugeridos ou outros, que elas quisessem discutir, deveriam
dialogar com a terra/territorio e as formas de organizacgéo, especialmente.

E a conversa continuou... Novamente a liberdade associada a terra veio como pano de
fundo da conversa com esse grupo de mulheres. A afirmacdo de que a terra ndo € apenas para
plantar, mas também para agricultura, para o lazer, para celebrar os aniversarios, as festas,
hortas e rogas, novamente retomou o tema da terra com sentidos diferentes ou a terra com
muitos sentidos. A integrante desse grupo, Lourdinha, afirma orgulhosamente: “eu fui a
primeira mulher a vir fazer roca desse lado do territério depois da desapropriacdo. Sé depois
que no6s mulheres comecamos a plantar aqui € que os homens tomaram coragem”,
demonstrando assim as caracteristicas de uma terra de mulheres.

As mulheres estdo sempre a frente das lutas e organizando os enfrentamentos ao
machismo e demais opressoes. E em tom de risos, diz: “mas, aqui em Concei¢ao das Crioulas,
sempre foi e continua assim, somos n6s mulheres que puxamos as coisas e depois 0s homens
vao atras”. Nesse momento, Lourdinha se referia a historia do quilombo e a luta das mulheres,
desde seu surgimento, com as seis mulheres identificadas na fundacéo do quilombo até os dias

atuais. Estaria Lourdinha falando da terra de mulheres, descritas por Neusa Gusméo?

Ela, a terra, ndo ¢ s6 um espaco fisico. Como os espacos de relagdes, a
terra aponta para um jogo de oposi¢des — 0 nos € 0s outros, os pretos e
os brancos, os de dentro e os de fora, os parentes, os aparentados, os
ndo-parentes — que opera como mecanismo de identificacdo de
individuos, de grupos e de agio e interagdo diferenciados. (GUSMAO,
1995a, p. 34).

Mesmo diante do que as mulheres denominam como espaco de liberdade, elas relataram
também as dificuldades e os desafios para gerir um territdrio coletivo com uma extensdo de 16
mil hectares de terra. Isso significa dizer que nem todos que ali habitam e pertencem,
compreendem, sentem e vivem a terra da mesma forma. No entanto, as dificuldades
apresentadas ndo pareciam desanimar a caminhada e organizacao das mulheres.

Enquanto Lourdinha e Valdeci apresentavam as pesquisas que estdo desenvolvendo na
terra/territério e a organizacdo delas para garantir a execucdo pratica eu me perguntava:
estariam elas falando de um modelo de organizacdo especifica? Estaria nomeado pelo
feminismo negro ou outra categoria, o fazer das mulheres quilombolas? O fazer-viver das

mulheres quilombolas em Concei¢cdo das Crioulas seria um feminismo quilombista ou um



166

quilombismo feminino ou feminista? S&o perguntas que estdo postas, mas nem sempre para
serem respondidas de formas simples, pois existem complexidades no interior desses territorios
gue ndo me autorizam responder sem maiores debates e reflexdes a respeito, com as préprias
mulheres.

Em momento algum as mulheres se afirmaram como feministas ou qualquer outra
categoria. Daria para pensar uma nomenclatura ou seguir com Antonio Bispo (2015) quando
ele afirma que a nomeacao € uma estratégia do colonizador para dominar. Ainda néo é possivel
fazer afirmacdes. Vamos seguir ouvindo as mulheres.

Outra integrante do grupo chamada Maria da Natividade, Native, como é conhecida no
quilombo, falou da alegria de poder andar pela area sem medo, sem ninguém marcar até onde
posso ir, que hora e dia posso andar. Aqui é nosso. E fruto de nossa luta, afirma. Poder andar
livremente na area sem pressdo de fazendeiro ndo tem preco, diz Native. Foi o poder e
organizacao da comunidade responsavel pela retomada das terras no quilombo e as mulheres
sempre na frente. Depois 0s homens vdo, mas, nds sempre vamos na frente. Relata a alegria de
ver as arvores em pé (aroeira, marmeleiro, jurema, Xique-Xigue, angico) e poder produzir sem
precisar derruba-las.

A escutavivéncia me colocava diante de dois niveis de consciéncia: racial e ambiental.
O conceito de preservacdo e educacdo ambiental estava ali na pratica como uma forma de
garantir que as outras geragdes que ainda vao chegar precisam ter onde viver e produzir e que,

como afirma Neusa Gusmao,

A terra possuida ndo ¢ apenas realidade fisica, mas antes de tudo, ¢ um
patriménio comum e enquanto tal difere de outras terras, de outros
lugares e entre grupos. A multiplicidade de suas formas coloca como
necessario, a pesquisa de muitas realidades empiricas e a compreensao
das muitas linguagens da terra-territorio em busca de uma estrutura
mais permanente dos nexos que fundam o cosmo neste e naquele grupo.
(GUSMAO, 1995b p. 131-132).

Essa perspectiva de terra no meu percurso de pesquisa e na escutavivéncia ficava cada
vez mais evidenciada em todos os encontros, dialogos, conversas e rodas feitas com as mulheres
e reaparece novamente nas cartas que vamos ver a seguir.

Enquanto conversavamos sobre a pesquisa em curso, as mulheres queriam mesmo era
falar da terra e seus sentidos e das pesquisas nela e com ela desenvolvidas. Fui aos poucos
aprendendo coisas novas e compreendendo que elas ja tinham pesquisas mais avangadas onde

a pratica chega primeiro do que a teoria e elas queriam me apresenta-las. Fui aprendendo com
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as mulheres, numa verdadeira troca. Vi naquele momento que os objetivos das nossas pesquisas
se encontravam.

Todas buscavam visibilizar as formas de organizacao das mulheres e sua relacdo com a
terra. Porém, as pesquisas desenvolvidas por elas ndo necessariamente precisam da escrita e
sim dos resultados préticos, cujos registros estdo na oralidade. A conversa acontecia enquanto
as criangas brincavam, pareciam atentas ao que acontecia no ambiente como se quisessem nos

dizer: ““a histdria vai continuar”.

Os homens ndo acreditaram nessa parte da terra que ndo ¢é tao fértil para
o plantio. Nos mulheres pensamos a terra diferente, ela tem outras
fungdes. Pode ser para plantar, mas pode ser um espaco de celebrar a
liberdade. Tem um ar de liberdade ouvir os passaros cantando, um ar
puro...aqui vivemos a liberdade. Trabalhamos nas horas que mais nos
agradam. Nao precisamos trabalhar pressionados pelo patrdo e muito
menos trabalhar de sol a sol. (informagéo verbal’®)

Encerramos esse primeiro encontro com esse grupo, entregando a carta, falando da
continuidade do trabalho e os proximos passos. Em seguida, ja se servia um delicioso prato
feito ali mesmo na roca. Era hora de me dirigir a outro coletivo. Vivi fortes emocdes
relacionadas a luta e pude, pela primeira vez, pisar nas terras que foram desapropriadas e
devolvidas as/aos verdadeiras (0s), donas (0s), terras essas antes ocupadas por fazendeiros e
hoje descritas pelas mulheres como espaco de liberdade.

Nunca tinha andado em grande parte do territério, pois embora ele fosse nosso, era
ocupado por quem limitava a entrada, o uso e fiscalizavam e puniam aquelas (es) que ousassem
entrar sem sua permissdo. N&o conhecia muitas das coisas que vi e senti ali, inclusive a ndo
presenca de quem ndo era um dos nossos ou nossas. Foi inenarravel e inexplicavel as expressdes
de alegria e de liberdade que vi e senti nas falas, gestos e rostos das mulheres daquele grupo.

Me dirigi ao ndcleo do territério chamado Areias para acompanhar o encontro das
Aniversariantes do Més. Esse coletivo chamado “As aniversariantes do Més” foi criado por
volta de 2017 e nasceu com o objetivo de celebrar a vida das mulheres aniversariantes de cada
més, discutir as questdes ligadas & vida das mulheres e da terra. “E um momento de partilha, de
celebragdo e para discutir problemas do cotidiano das mulheres”, afirma Marcia Jucilene ao
apontar esse coletivo como um importante espaco de didlogo para o desenvolvimento da

pesquisa.

76 Informagdo compartilhada por VValdeci Maria da Silva Oliveira em conversa realizada em 07 fev. 2020 com
Givania Maria da Silva no Quilombo de Conceigéo das Crioulas-PE.
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O coletivo tem mulheres de varios nucleos do territorio e hé outros coletivos em outros
nucleos. Ha um coletivo da regido do Pogo da Pedra, Mulungu e Garrote Morto. Outro no sitio
Paula. A ideia € a mesma: celebrar os aniversarios das mulheres que aniversariam a cada més,
mas discutir questdes ligadas as mulheres. “E para demonstrar a importancia de cada uma de
nds e nos animar”’’, afirma Maria de Lourdes (Lia) do grupo da regido Mulungu.

O local do encontro das Aniversariantes Més de fevereiro dessa regido era o umbuzeiro
da casa de Edna ou umbuzeiro de Ana. La estavam 19 mulheres, dentre elas, trés aniversariantes
(Maria do Socorro, Ednalva Bernadina e Josiely Bezerra de Oliveira). O umbuzeiro é uma
planta do bioma caatinga’®e tem um papel importante na vida das (os) sertanejas (0s),
compondo a renda de muitas familias na época da safra com a venda dos frutos, da popa e em
época de seca da raiz, matéria prima para confeccdo de doces.

Figura 23 — Encontro das Aniversariantes do Més - celebrando a vida sob a sombra do
Umbuzeiro de Ana de Zé Virginio, no nlcleo Areias, em 08/02/2020

Fonte: Aivo pessoal de Givénia Silva (2020)

77 Informagdo compartilhada por Maria de Lourdes em conversa com Givania Maria da Silva no Quilombo de
Conceicdo das Crioulas-PE.

8 Spondias tuberosa L. popularmente conhecido como umbuzeiro ou jique é uma arvore de pequeno porte (mede
até seis metros de altura), pertencente a familia das anacardiéceas, de copa larga (até quinze metros de largura),
originaria dos chapaddes semiéaridos do Nordeste brasileiro, que se destaca por fornecer sombra e aconchego.
Dada a importancia de suas raizes, foi chamada “arvore sagrada do Sertdo” por Euclides da Cunha. O umbuzeiro
conserva dgua em sua raiz, podendo chegar a armazenar até mil litros, e, além disso, produz uma batata, que, em
época de grande estiagem, é utilizada como alimento. O umbuzeiro vive em média 100 anos, e é considerado um
simbolo de resisténcia. https://baianolandia.com.br/umbuzeiro-a-arvore-sagrada-do-sertao/. Acessado em 14 de
fevereiro de 2020.
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No quilombo de Conceigdo das Crioulas os umbuzeiros normalmente tém nomes. Os
umbuzeiros sdo nomeados para diferenciar uns dos outros e cada um tem uma histéria associada
ao nome. As pessoas mais experientes reconhecem o sabor dos frutos dos umbuzeiros pelo
nome. Exemplo: umbuzeiro Grande, das Almas, do Caldeirdo, de Ana de Zé Virginio, entre
tantos com nomes e conhecidos pelas moradoras e moradores da localidade.

Enquanto esperavam algumas mulheres, pedi licenca e apresentei a pesquisa e seus
objetivos. Falei dos temas que gostaria de conversar, mas deixando explicito que elas poderiam
apresentar outros temas. Falei da carta, dos passos seguintes. Fabiana Ana, jovem professora,

integrante do grupo e lideranca quilombola leu a carta e em seguida entreguei para as mulheres.

Figura 24 — Fabiana lendo a carta-convite para as mulheres de Umbuzeiro de Ana de Zé
Virginio, nicleo Are

g ! s
e

Fonte: Arquivo pesoal de Givania Silva

Durante a apresentacdo e discussao da carta, relatos de memoria em relagdo ao territorio
comecaram a surgir. Maria das Gragas (Graga de Maria Joana) relata: “eu tinha tantos
professores dentro da minha casa e eu ndo aproveitei. Meu pai (Antonio Francisco Mendes),
conhecido como Antonio Bilo ou Totd, minha méde (Maria Joana) e minha tia (Bernardina),
dizia ela em tom de arrependimento. Maria das Gragas lembrava dos conhecimentos que tinha
dentro de sua casa por meio de seus pais e tia e de ndo ter ideia, a época, do valor e por isso ndo

se esforcou para aprender.
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Antoénio Francisco Mendes (Anténo Bilo), junto com Maria Emilia (dona Liosa) que
concluiu o ensino médio aos 78 anos, foi uma das pessoas mais importante e responsavel pela
reconstrucdo da histdria do Quilombo de Conceicdo das Crioulas, silenciada por muito tempo
com a invasdo dos fazendeiros no territorio conquistado pelas mulheres. Ao se referir ao
processo de invasdo do territério, Antonio Bilo, dizia: “Concei¢do das Crioulas é como uma
laranja, os brancos ficaram com o suco e nos os negros com o bago”’®.

Essa € uma metafora que diz muito a respeito do processo de invasdo do Quilombo de
Conceicao das Crioulas, onde as verdadeiras (0s) donas e donos passaram a nao ter mais direito
a terra, terra essa que so a partir de 2014 comecgaram a recuperar. “Nesse caminho, a luta pela
terra ndo tem mao Unica e supBe a existéncia de encruzilhadas e desencontros. No processo, as
historias de muitas vidas”, afirma Neusa Gusmao (1995a, p. 42). E 14 estavam as vidas que
ainda vivem nesse plano e as vidas que animam as lutas de outros lugares. Antdnio Bilo, é uma
dessas que mesmo nao estando mais nesse plano, sustenta e anima a histéria e a luta, juntamente
com as mulheres e homens de hoje.

Chegou a hora de comecar o Encontro das Aniversariantes do Més no sitio Areias, casa
de Edna sob a guarda do Umbuzeiro de Ana Vicéncia (Ana de Zé Virginio). A anfitrid, Edna,
acolhe as convidadas com uma oracgdo e explica os objetivos do encontro do grupo e cantam
parabéns. Sobre uma mesa, 0s presentes e muita comida.

As aniversariantes se presenteiam entre elas e em seguida recebem presentes das demais
presentes. Sao servidas as comidas e durante a celebracdo, continuamos falando da pesquisa e
de outros assuntos, lembrancas de coisas do passado e atuais. Reunir mulheres de quase todos
0s nucleos do quilombo com o proposito celebrar a vida das mulheres de cada més, refletir
sobre as conquistas e a vida cotidiana das mulheres e pensar estratégias de superacdo de
questdes que julguem afeta-las é o que o faz o grupo das Aniversariantes do Més de Conceicédo
das Crioulas.

Ja sabendo que o encontro das Aniversariantes do Més ganhava forca, e assim sendo, o
encontro ja acontecia em varios nucleos do territério, acompanhei um encontro no nucleo

Mulungu. Novamente o cendrio: um umbuzeiro chamado Umbuzeiro das Almas. Conta-se que

7 Essa expressao foi dita em uma reunido, por Antonio Francisco Mendes (Totd/Antonio Bilo) em uma reunido
em 1989, no processo de reconstrucdo da histéria da comunidade de Conceicdo das Crioulas. A metéfora era
para dizer que as terras produtivas herdadas das crioulas, encontravam nas maos dos fazendeiros e que os seus
descendentes ndo tinham mais acesso. A época, grande parte dos jovens iam embora da comunidade,
principalmente para S&o Paulo, por ndo ter onde plantar e nem mesmo construir moradia. Era uma expresséo de
dendncia sobre a invasdo das terras crioulas.
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esse um umbuzeiro é chamado assim ha pelo menos 200 anos. Indaguei a idade do umbuzeiro
das Almas que deve ter mais de 200 anos e uma relacdo com encantados, provavelmente. Por
perto do umbuzeiro das Almas existem outros, a exemplo do umbuzeiro do Cavalo Velho, de
Jodo Dionisio, umbuzeiro da Roca, etc. Nesse grupo, era a primeira vez que as mulheres se
reuniam em 2020 e registraram a auséncia de algumas mulheres que por outros motivos nao
puderam se fazer presentes. Quis saber o tempo do grupo e o objetivo. A ideia do grupo das
aniversariantes do més nasceu na Vila Centro e Vila Unido das Crioulas em 2009 e se espalhou
pelo territorio. Os objetivos sdo coincidentes: celebrar os aniversarios das aniversariantes de
cada més, celebrar a vida, a chuva e conversar sobre problemas que afetam a vida das mulheres.

Antes de comecar as trocas de presentes, pedi licenga para apresentar a pesquisa.
Expliguei os objetivos e como tinha pensado os caminhos para conversar com as mulheres.
Combinamos que seguiriamos conversando sobre a pesquisa, sobre 0s temas sugeridos por mim
e/ou outros que as mulheres do grupo achassem importantes. Entreguei a carta, lemos em
conjunto e falamos dos objetivos da pesquisa. Firmamos um acordo que em um dos encontros
mais adiante seria 0 momento de nos encontrarmos para conversarmos sobre a devolutiva e elas
apresentarem suas impressoes e reflexdes a partir de nossa conversa inicial. As aniversariantes
trocaram os presentes e em seguida as demais integrantes do grupo também as presentearam e
comegou a partilha dos alimentos — é uma festa, como bem disse uma das integrantes do grupo,
Ana Vicéncia (Ana de Zé Virginio) (informago verbal)®.

Nesses primeiros momentos ndo houve debates que ndo fossem ligados ao afeto entre
as mulheres. Ainda perguntei se ali era uma forma de organizagéo. As respostas foram “sim”.
“Nos organizamos sem ser essa coisa rigida que acontece entre quatro paredes. Aqui no
umbuzeiro respiramos 0 ar puro e nos mantemos conectados com a natureza e a mée terra. Aqui
podemos falar do que surgir na hora ou de temas que podemos pensar antes” (informagao
verbal)®!, conforme também nos informa bell hooks nos informa no seu texto “Vivendo de

amor””;

0 amor precisa estar presente na vida de todas as mulheres negras, em
todas as nossas casas. E a falta de amor que tem criado tantas
dificuldades em nossas vidas, na garantia da nossa sobrevivéncia.

80 Informac&o verbal compartilhada por Ana Vicéncia durante conversa no encontro de Aniversariantes do Més.
Mediadora: Givania Maria Silva. Conceicdo das Crioulas, 2020.

81 Informacdo compartilhada por Maria das Gragas Dionisio em conversa com Givania Maria da Silva no
Quilombo de Conceigéo das Crioulas-PE, 2020.
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Quando nos amamos, desejamos viver plenamente”. (HOOKS, 2010,
online)

Naquele momento vi de perto as mulheres de Conceigdo das Crioulas vivenciarem a
afirmacdo de bell hooks. O ato de se reunirem, s6 mulheres, para celebrarem a vida de cada
uma das mulheres que aniversariam no em cada més do ano, € antes de tudo um ato de amor,
um amor coletivo, um amor de mulheres para mulheres, mulheres essas que estdo em muitas
frentes de batalhas. Talvez em muitos desses momentos deixamos de viver o amor ou de nos
deixarmos sermos amadas, pela dureza que é lutar permanentemente contra o racismo e
machismo e outras violéncias que as mulheres negras e quilombolas enfrentam cotidianamente.

Esse amor umas pelas outras ndo deixou de estar conectado com o sentimento de
liberdade e com a terra. A natureza, a vida e a afetividade entre as mulheres apareceram
associados as celebrac@es da vida, da vida coletiva e individual e demonstraram que as mulheres
tém o grupo Aniversariantes do Més como uma das formas de organizacdo de mulheres,
fugindo, portanto, do imaginario do que vem a ser organizacao social.

Como ja havia identificado as agendas e os grupos de mulheres do territério, fui ao
encontro das mulheres do artesanato, que se reinem na Casa Francisca Ferreira, AQCC e
Mercado Publico. Desta vez elas estavam reunidas no Mercado Publico, local que mantém uma
loja para vendas de produtos feitos por aquelas que se reinem ali e por outras que moram mais
distantes do centro do territorio e que, nem sempre estdo fisicamente presentes, mas estdo
ligadas pelos lagos parentais e organizativos. Ali as mulheres fazem e vendem os produtos
artesanais, conversam sobre seus problemas e planejam acfes, recitam versos, organizam
agendas de trabalhos e distribuem funcdes em cada acdo que desenvolvem.

L4 estava parte do grupo de mulheres que trabalham para recuperar a cultura do algodao
(costurando, pintando e bordando) roupas e diversas outras pecas feitas com tecido de algodao,
as que trabalham com barro, com o aproveitamento de materiais reciclaveis e com a fibra do
caroa na fabricacdo de bonecas, das 11 bonecas. Tratarei mais adiante no texto como as bonecas
de Conceicdo das Crioulas contam a histéria de mulheres e do quilombo, numa trama que
envolve sabedoria ancestral e ativismo politico.

Para iniciar a reunido, uma das lideres do grupo, Valdeci, leu um texto motivador sobre
a importancia do artesanato e compartilhou entre elas as reflexdes sobre a importancia do
artesanato para o desenvolvimento (motor, psicoldgico, financeiro). O texto falava da
importancia e de como o artesanato ajuda a melhorar as fungdes do cérebro. O texto falava de
resolucéo de problemas, conexao social, coordenacgéo do olhar, das méos, da percepcéo espacial
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e habilidades motoras finas, do ensinar e aprender, da criatividade, orgulho, paciéncia e

perseveranca. E finalizou com a seguinte mensagem:

As habilidades e sentimentos experimentados ao realizar trabalhos
como tricd e bordado, também podem ser usados para facilitar técnicas
de aprendizado, como meditacdo, relaxamento e ritmo comumente
ensinados nos cursos de tratamento da dor ou no tratamento da
depressdo. (AUTORIA DESCONHECIDA).

Valdeci explicou que o grupo do artesanato de Conceicdo das Crioulas faz parte da Rede
de Artesanato Solidaria (Artesol)®?, demonstrando o nivel de organizacdo em rede e como o
artesanato de Conceicdo das Crioulas esté ligado a outros grupos de artesanato no estado de
Pernambuco e no Brasil. Falaram das feiras e encontros onde levam, por meio do artesanato, a
historia de organizagdo e luta das mulheres para além das fronteiras do Estado. Ao tocar no
tema financeiro, o debate girou em torno da autonomia, emprego (trabalho), renda, auto estima,
liberdade e como o artesanato que elas produzem (algoddo, barro, caroa, materiais
reaproveitados) se relaciona com todos esses temas.

Apos esse momento de reflexdo, as mulheres introduziram o tema do trabalho com as
medicinas naturais (quintais medicinais) e novamente a terra apareceu como espago de
liberdade. Maria dos Santos, uma jovem sabia e especialista em plantas medicinais, artesa e
educadora popular, me apresentou muitas das suas receitas e medicamentos que ela mesma
produz, suas descobertas, bem como as estratégias para manter o quintal medicinal, mesmo em
periodos de seca. Ali ja estavam presentes varias pesquisas que se cruzavam com a que eu
estava compartilhando, sobretudo, no que diz respeito a terra e seus usos, sentidos e formas de
organizacdo de mulheres.

Maria dos Santos me explicou de forma didatica de onde vem a sua relacdo com a
medicina natural — do seu pai (in memoriam) que era um sabio de reconhecido nome, Jodo
Antonio de Oliveira, Jodo Preto, um tocador de pifano e amante da cultura local e também um
sabio que curou muitas pessoas com o poder da reza e de benzer, sempre associados as plantas
medicinais. Ele também era meu tio, irmdo da minha mae. Maria dos Santos, uma das suas

filhas, me falou da relacdo que ainda tem com seu pai e como ele ainda se faz presente em sua

82 ArteSol é uma organizacio sem fins lucrativos que atua ha mais de duas décadas investindo na valorizagio e
promocdo do artesanato tradicional brasileiro, através de estratégias focadas na sustentabilidade socioecondmica,
cultural e ambiental das comunidades em que atuamos. O principal propésito é apoiar a salvaguarda do fazer
artesanal de tradi¢do, mantendo vivo o patrimdnio imaterial ligado a essa atividade e promovendo a autonomia
dos artesdos e a geragdo de renda para seus nicleos produtivos. Disponivel em: https://www.artesol.org.br/quem-
somos. Acesso em: 03 abr. 2021.
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vida, ensinando-a e orientando-a nessa tarefa de cuidar da vida por meio das plantas medicinais.
Esse é também um cuidado com a terra.

Maria dos Santos explicou como ensina/repassa 0s conhecimentos medicinais para 0S
filhos, irmdos e irmés e estudantes do quilombo que visitam seu quintal e o tem como
Laboratorio. Fala da relagdo dela com as escolas e das escolas, seus conhecimentos e o quintal
medicinal, demonstrando com maestria seu papel educador. Essa acdo ndo estd fora da “Nossa
Educagdo Quilombola” descrita por Silva (2012) e na Pedagogia Crioula (NASCIMENTO,
2017; RODRIGUES, 2017). As duas concepgoes de educacao, “Nossa Educacdo Quilombola”
e a Educacdo Escolar Quilombola se juntam e buscam envolver ndo apenas a comunidade
escolar, e sim todo o territério quilombola, seus entornos, suas lutas e desafios.

A conversa seguia e cada vez mais se evidenciava que o0s sentidos da terra sdo distintos
para os distintos jeitos de pertencer, cultivar e defender. Envolve relacGes de parentesco e as
formas de compreenséo do que vem a ser uma terra de pretos, de mulher, de tronco, dos mais
velhos, que por vezes é uma terra ancestral (GUSMAO, 1995a; 1995b).

Enquanto ouvia as mulheres artesds pensava o0 quanto as Pedagogias Crioula
(NASCIMENTO, 2017) e do Oprimido (FREIRE, 2005), estavam presentes e influenciavam
minha escuta a cada uma daquelas mulheres e que estdvamos numa “Escrevivéncia” de
Conceicdo Evaristo (2018). Nossa conversa se tornou uma ‘“escutavivéncia ou
memoriavivéncia”, parafraseando Concei¢ao Evaristo, que misturava memorias, vivéncias,
aprendizagens e compartilhamento de momentos da histéria do Quilombo de Conceicdo das
Crioulas sobre liderancgas de mulheres, alguns deles testemunhados por mim, outros registrados
na oralidade e que, embora silenciados por muito tempo, hoje é de dominio coletivo.

O que aqui chamo de escutavivéncia ou memdriavivéncia é o encontro de vivéncias e
memorias compartilhadas de processos historicos em um determinado contexto em que tanto
as pessoas envolvidas na pesquisa quanto a pesquisadora fazem parte, em alguma medida, em
momento determinado. As escutavivéncias trazem, a partir da escuta, memorias que estdo
adormecidas ou foram silenciadas e que fazem parte da histdria daquele contexto. Portanto,
escutavivéncia é a escuta de algo vivido, seja no cotidiano, seja pelas “memorias permanentes”
(ARAUJO, 2008) e pela oralidade, que faz parte do processo identitario de um grupo. A
escutavivéncia ndo € algo novo, mas sim, uma memaria que vem através da escuta.

Na conversa foram surgindo as novas pesquisas, receitas, novos conceitos e temas que
inicialmente ndo estavam presentes, a exemplo do reaproveitamento de materiais (roupas

usadas) para confecgdo de novas pecas, da educagdo ambiental, quintais comunitarios, didlogos
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com ancestrais e como o artesanato € libertador do ponto de vista financeiro e emocional para
as mulheres de Conceicgéo das Crioulas.

A conversa ndo interrompeu a fabricacdo de bonecas, de novas pecas de roupas e nem
0 bordar de novos vestidos, saias ou camisas que a artesa Ana Maria fazia. Nem mesmo falar
das vendas, feiras e redes e articulagdes de que o grupo de mulheres artesas participa. Essa era
uma perspectiva da pesquisa que meu encontro com as mulheres ndo fosse transformado em
um evento, mudando a rotina do fazer-viver daquelas mulheres e da comunidade.

No meio de nossa conversa, Expedita Bernardina, uma jovem artesa e mée de trés filhos,
também filha de Jodo Antdnio de Oliveira (Joao Preto), declarou: “fazer artesanato é bom para
a salde da mente, pois a nossa mente ndo tem espacgo para pensar em outras coisas. Estamos
preocupadas em fazer novas pecas, aprender novos pontos e ndo esquecer 0s que ja aprendemos.
Nos livrar dessa doenga que ataca muita gente” [se referindo a depressao]. Além de saber que
vamos ter nosso dinheiro” (informagao verbal)®. Na pratica ela descrevia os efeitos do texto
que havia sido lido e sobre o qual haviam refletido ha alguns minutos sobre os beneficios que
a arte traz para a mente, a cultura e organizacéo social, naquele caso, a organizacdo das mulheres
quilombolas de Conceicédo das Crioulas.

O grupo de mulheres do artesanato falava da ligag&o da terra com o artesanato e como
arte de resisténcia, sentidos e valores. Igualmente avaliavam que a terra possui sentidos
diferentes naquele contexto. “E uma terra ancestral e sindnimo de liberdade, cujo artesanato é
um dos elementos que estrutura e organiza nosso trabalho”, afirmou Maria dos Santos
(informac&o verbal)®. Aqui se percebe a distin¢do dos sentidos da terra. Uma terra ancestral é
uma terra que se sustenta por relacdes de pertencimento, pertencimento étnico-racial e cultural
e ndo por uma relagdo comercial e de mercado.

Ao final da conversa com o grupo de mulheres do artesanato, outros grupos de mulheres
dentro do territério foram lembrados, a exemplo da Pastoral da Crianca. Nesse espaco, Pastoral
da Crianca, as mulheres se relinem para pensar a vida das criancas do ponto de vista de ma
alimentacdo ou mesmo da falta dela. O que fica evidente € que sdo muitas as formas de as

mulheres se organizarem, assim como os temas debatidos também sdo diversos.

83 Informag&o verbal compartilhada por Expedita Bernardina durante conversa com as artesas. Mediadora:
Givania Maria Silva. Conceicdo das Crioulas, 2020.

84 Informac&o verbal compartilhada por Maria dos Santo durante conversa com as artesds. Mediadora: Givania
Maria Silva. Conceicédo das Crioulas, 2020.
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No decorrer das conversas/escutas ou escutavivéncias, muitas mulheres
contemporaneas ou ndo eram lembradas ou novos grupos eram identificados. Ao mesmo tempo
me aconselharam a ir ao encontro de outros grupos de mulheres que se reinem, a exemplo da
Pastoral da Familia, pois as mulheres artesas achavam legal que essas mulheres se envolvessem
na pesquisa porque o tema que elas discutem na Pastoral da Familia, também se relaciona com
0s temas da pesquisa.

Na impossibilidade de agendas, ja que trabalho com reunides marcadas pelo grupo para
suas acOes e ndo para a pesquisa, uma das artesas, a professora Evania Antonia, se encarregou
de levar a pesquisa para apresentar para as mulheres da Pastoral da Familia e assim foi. O
resultado desse encontro € de uma verdadeira troca: as mulheres apresentando as raz6es pelas
quais as criangas ainda apresentavam algum grau de desnutricdo e como a terra, sobretudo as
areas ja desapropriadas e a acdo delas no uso dessas areas, poderiam mudar o quadro de
desnutrigdo das criangas.

As conversas continuaram, pois, Valdeci e Evania fazem parte de mais de um grupo na
comunidade (artesd, as aniversariantes de més, roca/horta) e Evania também participa e
coordena a Pastoral da Familia. Elas passaram a falar da pesquisa em outros espacos e a ler a
Carta da pesquisa para as outras mulheres que ainda nao tinham participado das conversas. Nas
celebracGes/reflexdes do Dia Internacional da Mulher, em que um dos lugares de celebrar é a
roca/horta de Valdeci, foi colocado como ponto de pauta a Pesquisa “Conceigdo das Crioulas:
uma terra de mulheres — luta e resisténcia quilombola”.

A essa altura a pesquisa estava cumprindo em parte sua missdo: ser um espaco de
discussdo e debate entre os objetivos prescritos e as formas de organizagdo das mulheres
quilombolas de Conceicéo das Crioulas, as lutas e os sentidos da terra. O que era novo naquele
contexto e mais importante para as mulheres era o fato de a pesquisa ndo as tirar de suas
atividades e se relacionar com as atividades do dia a dia de cada uma delas. Talvez por isso
tenha ganhado proporgdes ndo imaginadas antes.

Durante as comemoragdes do Dia Internacional das Mulheres, ap0s a professora Evania
ler a carta e falar da pesquisa, Valdeci afirmou: “ndés somos da oralidade. Fazemos muitas
pesquisas e ndo escrevemos. Essa pesquisa € a oportunidade de falarmos e alguém escrever.

Mas escrever do nosso jeito”. Entendi essa fala como a necessidade de encontrar uma

85 Conversa com Valdeci Maria Oliveira sobre metodologia em janeiro de 2020. Entrevistadora: Givania Maria
Silva. Conceigdo das Crioulas, 2020.
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linguagem para expressar 0 processo de escuta mais proxima a realidade das mulheres com
quem eu estava conversando. Ao mesmo tempo, cumprir o compromisso de ser a menos
invasiva possivel e fazer de forma mais verdadeira a escuta as mulheres quilombolas, um dos
desafios diagnosticados pela pesquisa.

Terminadas as duas primeiras etapas de campo — elaboracdo dos instrumentos e a
apresentacdo da pesquisa e escuta as mulheres — partimos para a ultima etapa de campo: as
devolutivas. Combinamos que fariamos no mesmo formato. Retornaria aos grupos para receber
as contribuicdes das mulheres e as reflexdes a partir de cada grupo.

O combinado foi que a apresentagédo de cada um dos grupos era livre e que as mulheres
poderiam se manifestar da forma que melhor se adequasse a cada coletivo. Em cada coletivo as
mulheres puderam escolher mais de um formato. Poderiam responder a carta, escrever um
poema/poesia, fazer e mandar uma fotografia, uma peca artesanal, uma mdsica ou mesmo um
relato que mostrasse as formas de organizacdo, luta pela terra e sentidos da terra estivessem
presentes.

O retorno presencial aos grupos foi impedido em funcdo da pandemia de Covid-19.
Mesmo assim as conversas continuaram e as devolutivas a carta foram aos poucos acontecendo.
Se manifestaram ou enviaram comunicacdo as mulheres cuja autobiografia apresentarei na
secdo seguinte, visando introduzi-las as leitoras e leitores desse texto. Entre as reacfes das
mulheres de Conceicdo das Crioulas estdo: cartas escritas, audios e videos gravados por elas,
poesia, receitas e fotografias enviados para mim.

E importante registrar o envolvimento da lideranca jovem Lorena Bezerra (16) anos,
que se encarregou de gravar com mde, avo e com as mulheres do artesanato do Sitio Paula, ja
que a ida a esse nucleo ficou prejudicada em funcdo da pandemia. A indicacdo para ir nesse
nucleo foi das mulheres do artesanato que avaliaram ser importante conversar com as artesas
de I4. Por isso, esse nucleo ndo estava no primeiro mapeamento dos grupos a serem visitados.
Os materiais devolvidos pelas mulheres envolvidas na pesquisa e ja identificadas serdo
analisados mais adiante no texto. Analisarei os conte(dos de suas manifestacdes e apontarei 0s
ensinamentos e questdes apresentadas por cada uma delas e a qual grupo pertencem.

Os caminhos andados, as trilhas percorridas, atalhos e desafios para chegar ao resultado
dessa pesquisa, cujo percurso denominei de entre a “Serra das Crioulas e a Serra das Princesas”,
esté relacionado a algumas questdes e incomodos sobre processos e metodologias de pesquisas
em comunidades tradicionais, entre elas as comunidades quilombolas. Como anunciado no

inicio deste capitulo, hd descompasso no ato da pesquisa: tempo, objetivos, interesses, linhas
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de pesquisas, que nem sempre estdo ligados ou pelo menos mais préximos dos desejos das
comunidades e seus interesses. Muitas pesquisas desenvolvidas, seus resultados ou propositos,
ndo dialogam com as pautas de lutas da comunidade ou sujeitos envolvidos ou pesquisados. Em
momentos outros, temos refletido sobre as pesquisas desenvolvidas nas comunidades

quilombolas e defendido que

O conhecimento derivado de uma pesquisa ¢ um produto coletivo, de
aprendizagem mutua com a comunidade quilombola [...]. Seus
resultados, sempre que apresentados ou anunciados, deverdo ser
reconhecidos como fruto de um dialogo, € ndo como uma construcao
individual. (SILVA, 2012, p. 101).

Pensamos que essa pode ser uma orientacdo para a organizacdo e realizacdo de
pesquisas em quilombos e em outras comunidades tradicionais. Por essa razao, acredito ser cada
dia mais importante, reconhecer os saberes, os modos de vida e as bandeiras de lutas dos
coletivos e sujeitos com 0s quais conversamos, trocamos e aprendemos no exercicio da
pesquisa. Devemos trata-los como parte da pesquisa e ndo como objeto desta. Essa pode ser
uma forma de quebrar o pensamento hegemdnico em relacdo a construcéo dos conhecimentos
em nossa sociedade.

Nesse sentido, entendemos que sdo as pesquisas compartilhadas que poderdo se
aproximar um pouco mais das possibilidades de inversdo de lugar do sujeito que pesquisa com
0 pesquisado, tornando-os mais proximos e diminuindo a hierarquia que o proprio ato de

pesquisar nos impde. Trataremos desse tema no préximo capitulo.
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CAPITULO 3 - REPRESENTACAO E ACOES POLITICAS DE MULHERES

QUILOMBOLAS

Figura 25 — A fibra do carod in natura Figura 26 — Maria de Lourdes da Silva:
uma histdria de luta e resisténcia

\}

J

Fonte: Arquivo pessoal de Elpidio Suassuna (2000)

Figura 27 — Jalia: Uma tradicdo que se mantém na pratica do fazer-ver
TR BITY 77 W ’
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Entdo, quando estamos falando de terra, nés nao estamos falando
de qualquer terra, ¢ de uma terra que tem uma historia, ¢ de uma
terra que teve sofrimento, ¢ de uma terra que teve alegria e ¢ uma
terra que nos lutamos, ontem e hoje com muita garra, porque a
gente tem enfrentado muitas dificuldades por essa terra e hoje nos
estarmos aqui, foi muito sofrido. (informagio verbal)3®

Para compreender o papel das mulheres negras na resisténcia
comunitaria, ¢ preciso ir além das contribui¢des individuais, ou
seja, as organizacdes que formaram e continuam formando a base
das lutas da comunidade negra. (informagdo verbal)®’

este capitulo, aprofundo o debate a partir das escutavivéncias e da
Escrevivéncia de Conceigdo Evaristo durante a pesquisa com as
mulheres quilombolas de Conceic¢éo das Crioulas. Tenho como
fundamentos o didlogo entre as teorias dos feminismos negros, estudos decoloniais e as
lutas das mulheres quilombolas pela garantia de espacos de representacéo e afirmacéo de
direitos. Portanto, neste trabalho, entende-se por “Escutavivéncia” a expressao criada e
usada por mim para o ato de narrar fatos e acontecimentos nos quais ha o encontro de
vivéncias e memorias compartilhadas de processos historicos em um determinado contexto.
Nestes, tanto as pessoas envolvidas na pesquisa, quanto a pesquisadora fazem parte em
algum momento determinado do processo.
As escutavivéncias ou “memoriavivéncias” buscam, a partir da escuta, trazer para
0 presente, memdrias que estdo adormecidas ou foram silenciadas, mas fazem parte da
histéria daquele contexto. Dessa forma, esse encontro no presente torna vivo aquele
momento passado. Por isso, quem narra faz parte da mesma cena e agdo. Portanto,
escutavivéncia é a escuta de algo vivido no cotidiano de um grupo por meio das “memorias
permanentes”.
O entrecruzamento da analise que aqui apresento busca compreender como o fazer
organizacional e politico de mulheres quilombolas se relaciona com esses dois campos
tedricos citados e como essas perspectivas refletem nas representacdes de mulheres

quilombolas.

86 Informagdo compartilhada por Valdeci Maria da Silva Oliveira em conversa realizada em 08 fev. 2020
com Givénia Maria da Silva no Quilombo de Conceicéo das Crioulas-PE.

87 Informacédo compatilhada Jalia Sudbary durante conversa realizada com ela e Valdeci Maria. Mediadora:
Givania Maria Silva. Conceicdo das Crioulas, 2020.
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Assim, o convite e 0 desejo sdo audaciosos, ja que visam estabelecer um didlogo
entre e com as mulheres quilombolas com as teorias feministas e estudos decoloniais,
discutindo como as representaces permeiam parte do tecido organizacional de mulheres
quilombolas, que por vezes ndo séo evidenciados. Portanto, essa é a base que constituird
este capitulo.

Estruturo as reflexdes tendo como base os dados obtidos nas escutavivéncias com
as mulheres de Conceicéo das Crioulas, por meio de grupos locais e encontros de mulheres
quilombolas, especialmente com o grupo das aniversariantes do més, do artesanato, da roga
e hortas coletivas.

Lancei um olhar mais préximo sobre as acdes do Coletivo Nacional de Mulheres da
CONAQ, espaco de debate e afirmacgéo das lutas de/com género pela garantia de direitos.
Esse ndo é o foco principal da pesquisa, mas esse cruzamento das a¢fes das mulheres
quilombolas de Conceicéao das Crioulas pretende entender como o fazer local de mulheres
quilombolas dialoga com uma perspectiva global, ou seja, ndo se trata de um caso isolado
ou de uma carateristica organizativa de mulheres quilombolas. S&o as praticas organizativas
e o fazer e pensar politico de mulheres quilombolas em seus cotidianos que as reflexdes
visam compreender nesta parte do texto.

O desafio é compreender como é compreendido ou vivido o feminismo, as lutas
feministas e/ou femininas pelas mulheres quilombolas. O que pensam e o que fazem as
mulheres quilombolas para organizarem as lutas por direitos em seus territérios e para
enfrentarem as opressdes e violéncias? Essas lutas estdo associadas as concepcdes dos
feminismos negros e estudos decoloniais? Que imagens as mulheres constituem de si e de
seus fazeres e territorios diante das lutas por direitos? Existem questdes nas praticas e
fazeres das mulheres quilombolas que ainda precisam ser debatidas e visualizadas dentro
dessas perspectivas tedricas? E a partir dos questionamentos apresentados que iniciaremos

0 debate neste capitulo.

3.1 MULHERES QUILOMBOLAS: PRATICAS, FAZERES E REPRESENTACOES POLITICAS

A representagdo ¢ importante como conceito porque da a impressao
de “verdade”. Por exemplo, quando leio textos, frequentemente me
vejo forcada a me situar em um mundo textual em que o centro do
conhecimento estd na Inglaterra, Estados Unidos ou na Europa
Ocidental. (SMITH,2018, p. 50).
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Falar de género, raca e relacfes de classe no Brasil e na América Latina, bem como
em outras partes do mundo, continua gerando tensdes nas quais identidades, imagens e
representacdes de pessoas negras permanecem como palcos desses debates. Tanto a classe
quanto o género e a raga, guardam especificidades de representacdes e imagens a partir da
regido, bioma, forma como se organizam 0s grupos e como vivem suas territorialidades.
No seio desses debates estdo as questdes geracionais e territoriais, a producdo de
conhecimentos, entre outros aspectos que compdem as identidades. Esses aspectos
transitam e se conectam com liberdade, opressdo e resisténcia em momentos concorrentes
ou distintos.

As tensdes em questdo advém em grande parte dos privilégios gerados a partir de
processos que colocaram os brancos em vantagem em relacdo aos demais grupos. Aqui no
Brasil, essas tensdes sdo sobre negros e indigenas, principalmente. No que se refere as
questdes de género, os conflitos se dao entre homens e mulheres brancos, e mulheres e
homens negros, pois para os homens, especialmente os brancos, o “privilégio do poder” ¢
fortalecido pelo patriarcado e a branquitude. Esses dois aspectos conferem condicdes
superiores nas relagdes com os demais grupos.

Ja para as questBes de classe, os efeitos ou os privilégios derivam-se das duas
caracteristicas anteriores (raca e género), passando a ter na sociedade niveis de
desigualdades profundos entre negros, indigenas e mulheres em relacdo aos homens e
mulheres brancas. Apesar das lutas e acGes dos movimentos sociais, 0s indicadores de
desigualdades entre as pessoas negras, especialmente as mulheres negras, apontam para um
alto nivel de vulnerabilizacéo.

Neste momento (2021), em que a Covid-19 tornou-se uma pandemia, as
desigualdades estruturais tornaram-se mais visiveis, 0s aspectos de género, raca, classe e
questdes territoriais ganharam mais peso e significado, como demonstra Jaqueline

Vilashoas:

Inimeros indicadores t€ém mostrado que as mulheres sdo as mais
impactadas pela crise da Covid-19 no Brasil, uma vez que elas sdo
as principais vitimas da sobrecarga de trabalho, pois continuam
sendo as responsaveis pelas atividades domésticas que foram
intensificadas no contexto pandémico.[ ] as mulheres negras
experimentam uma realidade de vulnerabilidade social produzida
pela associagdo do racismo e do sexismo, que determina o acesso
desigual ao sistema educacional, ao mercado de trabalho, ao
sistema de saude e a justica. (VILASBOAS, 2021, p. 17-18).
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As desigualdades na America Latina tém sustentacdo no pensamento social que
coloca o Norte global como o espaco do poder nas dimensdes geogréaficas, culturais e de
representacdes politicas, estruturadas no pensar e no fazer, inclusive nas formas como se
elaboram e efetivam as politicas publicas, posto que os elaboradores e executores das
politicas publicas pertencem predominantemente a0 mesmo grupo social — brancos.

Além disso, 0 acesso as politicas e a outros bens sao facilitados aos integrantes do
mesmo grupo, o grupo do poder, portanto, as pessoas brancas, com énfase nos homens.
Esses fatores fazem dos espacos de representagdes e acesso a direitos, grandes extensoes
das desigualdades de género, raca, classe e territorio.

As formas de construcdo e sistematizagdo dos conhecimentos, sobretudo,
relacionadas aos povos e comunidades tradicionais no Brasil, e aqui especificamente
relacionadas as comunidades quilombolas, como ja discutido neste texto, guardam questoes
peculiares, pela compreensao destas (es) como a (0) outra (0) ndo pensante. Haja vista que
a construcdo e sistematizacdo dos conhecimentos, bem como o acesso, estdo entre as
reservas de poder de uma sociedade, aumentam-se ainda mais as complexidades, por se

tratar de grupos que historicamente foram silenciados.

As palavras receberam a tarefa e o poder de representar o
pensamento. Mas, “representar nao quer dizer traduzir, dar outra
versao visivel, fabricar um duplo material que possa, na vertente
externa do corpo, reproduzir o pensamento em sua exatiddo.
Representar deve-se entender no sentido estrito: a linguagem
representa (¢} pensamento como O pensamento S€ representa a si
mesmo. (FOUCAULT, 2007, p. 107).

Ou seja, os conhecimentos bem como a produgéo e sistematizacdo estdo a servico
de expressar aquelas (es) que detém o poder, pois elas (eles) sdo elementos constituintes do
poder. A fala de si é uma forma de expressdo de poder. E um “dispositivo”. Embora os
povos e comunidades tradicionais no Brasil sejam detentores de muitos conhecimentos, séo
pouco autoras (es) e coautoras (es) de seus proprios conhecimentos frente as instituicGes.
Esses sdo representados por outras (0s), e se sabe muito pouco sobre indigenas,
quilombolas, ribeirinhos e mulheres negras, grupos quase sempre representados pela

sistematizacdo do pensamento externo a estes.

A inferiorizagdo dos conhecimentos produzidos por homens e
mulheres de todo o planeta (incluindo as mulheres ocidentais) tem
dotado os homens ocidentais do privilégio epistémico de definir o
que ¢ verdade, o que ¢ a realidade e o que ¢ melhor para os demais.
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Essa legitimidade e esse monopolio do conhecimento dos homens
ocidentais t€ém gerado estruturas e institui¢des que produzem o
racismo/sexismo epistémico, desqualificando outros
conhecimentos e outras vozes criticas frente aos projetos
imperiais/coloniais/patriarcais que regem o sistema-mundo.
(GROFOGUEL, 2016, p. 25).

Portanto, as lutas das mulheres negras também se ddo no campo desses
apagamentos epistémicos, nas quais legitimidade e privilégios brancos orientam o pensar e
o fazer das instituicbes no Brasil. Mesmo em um cenario de caos, a participacdo de
mulheres negras e quilombolas, de trabalhadoras domésticas e de outros grupos, que
historicamente tiveram suas vozes silenciadas pelos mecanismos de opressdes e repressoes
contidos no projeto colonial-moderno, sempre fizeram parte dos “mundos reais”. Achille
Mbembe (2016, p. 129) afirma que “na realidade, as ligagdes entre a modernidade ¢ o
terror provém de vérias fontes. [...] o terror € interpretado como uma parte quase necessaria
da politica”. Assim, as opressdes e repressdes que continuam gerando uma economia nao
contabilizada sdo necessarias a sobrevivéncia da modernidade. Em muitos territorios
quilombolas as "politicas de desenvolvimento” promovem violéncias fisicas e simbdlicas
e aterrorizam vidas e ambientes necessarios e até mesmo sagrados para esses grupos.

Como exemplo ilustrativo, poderiamos observar o que acontece com as vidas em
areas mineradas. Elas ndo s6 sdo exterminadas, mas, quando insistem em permanecer, sao
aterrorizadas e violentadas em todas as suas dimensdes. Nesse sentido, para muitos grupos,
entre eles os quilombolas, as politicas de desenvolvimento da forma como se apresentam,
as opressdes diversas e o terror andam juntos na producdo das desigualdades e violéncia
contra esses sujeitos e coletivos.

Por isso, compreender o papel que as mulheres tém desde sua chegada forcada aqui
no Brasil até os dias atuais, impulsionando todos os dias esse estado de subalternizacao e
desumanizac¢do nos espacos/tempos muitas vezes desfavoraveis a elas, é fundamental. Por
isso, novas leituras sobre o papel das mulheres se fazem necessarias para desloca-las desse
lugar estereotipado e naturalizado construido socialmente, em especial as mulheres negras,

indigenas e periféricas.

As condigdes de existéncia material da comunidade negra remetem
a condicionamentos psicoldgicos que tém que ser atacados e
desmascarados. Os diferentes indices de dominagao das diferentes
formas de producdo econOmica existentes no Brasil parecem
coincidir num mesmo ponto: a reinterpretagao da teoria do “lugar
natural” de Aristdteles. Desde a época colonial aos dias de hoje,
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percebe-se uma evidente separagdo quanto ao espaco fisico
ocupado por dominadores ¢ dominados. O lugar natural do grupo
branco dominante sdo moradias saudaveis, situadas nos mais belos
recantos da cidade ou do campo e devidamente protegidas por
diferentes formas de policiamento que vao desde os feitores,
capitdes de mato, capangas, etc, at¢ a policia formalmente
constituida. (GONZALEZ, 2018, p. 201).

Se, por um lado, as afirmac@es de Lélia Gonzalez continuam valendo atualmente,
por outro, os muitos exemplos de insurgéncias negras que temos visto ndo sdo algo novo,
mas sim praticas cotidianas das mulheres, resistindo a esse estado de coisa. Exemplos disso
sdo as mulheres que chegaram e fundaram o Quilombo de Concei¢do das Crioulas,
atualmente sucedidas por suas e seus descendentes. Destaco aqui Agostinha Cabocla e o
seu papel no processo de luta de Conceicdo das Crioulas/PE.

Conta a historia oral que Agostinha Cabocla viajou a pé cerca de 570 quilémetros,
saindo de Conceicdo das Crioulas a Recife, capital do estado de Pernambuco, para
participar de audiéncia e defender o Quilombo de Conceigéo das Crioulas (ARAUJO, 2008;
LEITE, 2010; NASCIMENTO, 2017). E um novo olhar que as mulheres citadas tinham
sobre si e seu territorio, mesmo sem “amparo legal formal”. Por isso, analisar esses fatos
exige uma nova forma de ler e descrever as acGes e as organizagdes sociais que envolvem
o fazer politico das mulheres, reconhecendo a autoria/coautoria de si de cada sujeita/o

protagonista da acdo, lembrando que,

os processos de autoria como parte de uma agdo politica
fundamental para romper com os siléncios que resultam em formas
diversas de violéncias, entre elas, a violéncia epistémica que
reduziu as nossas compreensdes aos modelos monoculturais da
ciéncia ocidental, desconsiderando outros saberes. (PORTELA,
2017, p. 425-426).

Para reduzir parte dos danos histéricos nesse campo, uma das medidas mais
importantes a serem adotadas é reconhecer a autoria e coautoria das pessoas envolvidas no
processo de construcdo e sistematizacdo dos conhecimentos. Tal gesto contribui para
quebrar o siléncio e diminuir os niveis de violéncias epistémicas.

Discutindo o conceito e as consequéncias das colonialidades, Joaze Bernardino-
Costa (2015, p. 50) nos diz que “a nogdo de subalternidade ndo esta ligada somente a classe
social, mas esta vinculada a colonialidade do poder e a formagdo do mundo
colonial/moderno. Portanto, ha outros aspectos que implicam subalternidade: raca, género,

sexo, lingua, etc.”. Eu acrescentaria a terra/territrio como mais um elemento que amplia o
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horizonte para se pensar na categoria "subalternidade”, pois a possibilidade de pessoas
negras serem donas de terras ou acessar uma politica de regularizacéo de terras, rompe com
lacos de grupos, religido, localidade e até mesmo de partidos politicos. Como diz Grada

Kilomba,

O colonialismo ¢ vivenciado como real — somos capazes de senti-
lo! [...] a ferida do presente ainda ¢ a ferida do passado e vice-versa;
o passado e o presente entrelacam-se como resultado. [...]. As
pessoas negras tornam-se a representacao daquilo que a sociedade
branca tem empurrado para o lado designado como perigoso,
ameacador e proibido. (KILOMBA, 2019, p. 159-158).

Ou seja, o poder colonial extrapola as rela¢6es constituidas localmente, assim como
no caso das relacdes de género. A luta para acessar direitos por grupos colocados no campo
das subalternidades se torna ameaca ao poder. E contra esse poder colonial-moderno que
as mulheres e homens tidos como subalternos resistem e se insurgem para construir outras
formas de organizacdes, seja no trabalho doméstico precarizado, seja nos quilombos ou em
outros coletivos, cujo dispositivo da raca € acionado para causar efeitos que aprofundam as
desigualdades no interior de movimentos, religido, partidos politicos.

A este processo de aprofundamento das desigualdades em diversas dimensdes da
vida institucional e cotidiana (nos movimentos sociais, nos partidos politicos, na religiao
etc.) denominou-se de “efeitos de interiorizagdo” das subalternidades coloniais. Portanto,
podemos ver e sentir os efeitos de interiorizagdo nos confrontos e nos conflitos que ocorrem
no contexto das relagdes de trabalho envolvendo as mulheres negras e as opressoes que se
ancoram no patriarcado e no racismo como eixos estruturadores desses processos. Muitos
dos conflitos acontecem com sujeitos e grupos que partilham de outros espacos. O que se
apresenta como o fator de desagregacao € a possibilidade dos sujeitos, sujeitas e coletivos
reivindicarem algum direito que diminua o poder do grupo dominante. Um exemplo é a
oposicao que os quilombolas e indigenas encontram ao lutarem para acessar formalmente
a terra. Ou seja, a possibilidade desses grupos se tornarem donos de terras € uma ameaca
ao projeto colonial branco e masculino.

Nesse contexto, se por um lado pessoas negras em geral sofreram e ainda sofrem
mazelas imaculdveis da heranca da escravizagdo, quando a referéncia de anélise dessas
opressdes sdo as mulheres os efeitos do casamento das opressdes de género e raga na

operacdo da exclusdo se apresentam de forma ainda mais severa na vida das mulheres.



187

E nesse sentido que, pelas opressdes vividas, mulheres muitas vezes sdo
invisibilizadas e creditadas, elas proprias, como mecanismos para destituir a identidade
individual e coletiva, o que aumenta a falta de credibilidade em suas organizagdes, dando
lugar a figura do homem. Os lugares reservados para as mulheres negras parecem fixos,
inalterados e inferiorizados (BERNARDINO-COSTA, 2015; GONZALEZ, 2018).

Portanto, os confrontos, encontros e desencontros nos espagos de representagoes e
de acesso as politicas que valorizam e empoderam, as mulheres tém cargas maior de
rejeicdo, pois no interior desse pensamento estd a disputa pelo poder, que é sempre um
dificultador gerando duvidas quando estiverem sob o dominio das mulheres. O que
observamos no processo de luta pelo acesso a terra/territorio é que a oposicao nao é algo
isolado, pois atrela-se a uma estrutura culturalmente naturalizada que é o racismo estrutural
(ALMEIDA, 2019), ja que o racismo tem o poder de separar as pessoas “humanas e nao
humanas”, em outras palavras, desumaniza-las a partir de seu pertencimento étnico e racial
e nos provoca e convoca a discutir e disputar o conceito de direitos humanos.

Para bell hooks (2019c¢ p. 89) “nenhum grupo de mulheres brancas conheceu melhor
a diferenca entre seu status e o de mulheres negras do que o grupo de mulheres brancas
politicamente conscientes, ativistas na luta por direitos civis”. Ao fazer essa afirmagao, bell
hooks esta discutindo como as mulheres brancas utilizam o privilégio da branquitude, em
detrimento das questdes de género.

Ou seja, o ser mulher negra ndo garante a solidariedade das mulheres brancas em
defesa das questBes advindas das questdes raciais e do combate ao racismo, embora
algumas dessas mulheres brancas se autodeclarem defensoras dos direitos das mulheres.
Quais sdo os significados das lutas de género ou de um feminismo para uma mulher branca
e urbana das classes sociais abastardas quando este fazer feminista como acéo politica
ndo gera solidariedade com a sua semelhante, seja ela uma trabalhadora doméstica negra,
quilombola, indigena ou qualquer outra profissao ou identidade inferiorizada pelo racismo
ou machismo?

Joaze Bernardino-Costa (2015, p. 152) nos diz que: “as narrativas das trabalhadoras
domésticas também revelaram como a identidade “mulher” nao foi capaz de gerar
solidariedade no interior do lar, uma vez que esta suposta identidade de género era
entrecortada por diferencas de classe e raga”. Além do estudo citado, outros estudos vém
demonstrando que a analise da categoria classe social sem a intersec¢cdo com racga e género

dificilmente vai aproximar as pautas que unem um conjunto maior de mulheres respeitando
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suas individualidades e formas de luta. Os debates em torno das questbes de género
precisam garantir a diversidade, pluralidade e ao mesmo tempo a singularidade das
mulheres.

A sociologa nigeriana Oyeronké Oyéwumi, (2021, p. 71) nos alerta que “o género
é discurso dicotdmico sobre duas categorias sociais binariamente opostas e hierarquicas —
homens ¢ mulheres”. Isso revela como existem complexos sistemas de opressdes que
precisam ser visualizados a fim de estudos valiosos ndo marcharem na contraméo das
perspectivas das mulheres.

Por isso, analisar as formas de organizacdes de mulheres exige um exercicio de
desnudamento das visdes coloniais naturalizadas sobre quem séo, como se formam, quem
as formam e em que tempo-espaco estdo inseridas as mulheres e suas organizacoes. Esses
sdo elementos que tém relacdo direta com os jeitos de ser e fazer de cada individuo e/ou
coletivo. Portanto, as questdes de terra/territorio sdo fundamentais e precisam ser
visualizadas. Nos dizeres de Neuza Gusmdo (1995a), existem questdes nas relacbes

territoriais importantes que determinam modos de vidas:

O tempo ¢ assim estruturado numa rede de relagdes que envolve
diferentes espacos e diferentes sociabilidades. Envolve espagos
publicos e privados, pois em qualquer situacao esta em questao o
coletivo de parentes ou o individuo no interior dele. A ordenagao
da vida social com seus valores, com suas semelhancas ¢ diferencas
expressam o sentido mesmo de viver como grupo. (GUSMAO,
1995, p. 91).
E nesse tecido social e territorial que as mulheres ressignificam suas lutas e com
isso ressignificam também as dindmicas organizativas nos quilombos com efeitos locais e
globais. Por isso, cabe atencdo as dindmicas dos quilombos nas suas diversidades e
especificidades, estas marcadas por processos de formacdo como resposta a busca por
liberdade, contrariando o estado de subalternidade imposto como projeto de dominacéo.
Ao serem desumanizadas nas suas relacdes de trabalho e nos processos de luta
politica, as mulheres se organizam para assegurar direitos e dignidade negados pela
dominacdo. No caso das mulheres quilombolas, o direito a terra/territorio, a educacéo, a
salde, a moradia e ao trabalho decente — o direito & vida, tem se constituido mecanismo de
mobilizacdo, organizacao e lutas politicas insurgentes.
Se ndo ha solidariedade de género que atravesse ou rompa com as algemas do

racismo, a compreensdo e respeito aos direitos constitucionais conquistados também sédo
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afetados. O que se assiste no Brasil € a desumanizacdo, apagamento de agéncias e o
silenciamento das vozes tidas como “subalternas”, assim como a eliminagdo de corpos ¢
mentes dos negros em geral e das mulheres em particular, pois, para e sobre estas somam-
se 0 racismo e o machismo.

Assim, as questdes que movem as lutas das mulheres sdo tdo diversas quanto as
formas de enfrentar as opressdes que lhes afetam. Sdo os contextos que compdem 0s
repertorios e alimentam os instrumentos das lutas de género ou dos feminismos negros e
por isso, ndo parece ser tdo produtivo analisarmos partindo apenas de uma Unica lente
tedrica e nem caminhando pela mesma trilha metodoldgica. Considerar as especificidades
territoriais, ambientais e culturais ajuda a diminuir os riscos de imposicdo de um
pensamento externo. E possivel pensar em outros tipos de relacio entre as organizagdes
sociais de lutas por direitos das mulheres? Percebo que as condi¢Ges de vida e de
organizacdo das mulheres negras quilombolas sdo exercidas cotidianamente. No centro esta
avida.

Um dos grupos com 0s quais me encontrei e conversei durante esta pesquisa no
Quilombo de Conceigdo das Crioulas foi o das “Aniversariantes do Més”, cuja razdo do
encontro e organizacgdo das mulheres é o aniversario, ou seja, a vida de cada uma. Essa vida
tem sentido individual e coletiva. Por isso, movimentos como o citado acima, se relacionam
com o pensamento de Patricia Hill Collins (2018, p. 147) quando diz que “viver a vida
enquanto mulher negra requer sabedoria, uma vez que o conhecimento sobre as dindmicas
das opressodes que se intersectam € essencial para a sobrevivéncia”.

Para as mulheres quilombolas esses saberes ou sabedoria, como afirma a autora,
sustentam e alimentam as estratégias de lutas por direitos, entre esses, o direito a
terra/territdrio e o enfrentamento ao machismo e racismo, que diariamente se apresentam
como sinénimos do poder opressor branco. As mulheres quilombolas que ora se encontram
no duplo ou varios pertencimentos como domésticas, quilombolas, maes e ativistas seguem
encontrando forcas nessas sabedorias para lutarem pelo “bem viver”.

Ao reconhecer as potencialidades, os sistemas alimentares proprios e os modos de
vida dos/nos quilombos diz Ant6nio Bispo (2018): “[b]em viver € viver de forma organica
e viver bem ¢ viver de forma sintética”, pois as duas possibilidades carregam em seu interior
significados diferentes. Para o autor, viver bem baseia-se numa relagdo harmonica com o
meio ambiente, onde os saberes organicos reeditam, recriam, cuidam, interagem e sdo as

bases do viver-sentir-fazer-pensar. Ja o viver bem de forma sintética, caminha em outra
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direcdo e baseia-se em saberes que reciclam, moldam, destroem, desmatam e queimam para
entdo produzir alimentos, por exemplo. Aqui o autor esta olhando as grandes plantacdes,
cuja existéncia se d& pela eliminacdo de vidas humanas, ndo humana, de rios, florestas,
entre outras. Pensar em viver bem, para o autor, ¢ a capacidade de harmonizar a vida em
sua diversidade, coletividade, pluralidade, respeitando as particularidades territoriais € nao
a reducao destas.

No centro desse pensamento estdo outras possibilidades e visdo de mundo, 0 mundo
do lucro, do capital e do poder e 0 mundo da vida em harmonia homem e natureza. Um
ponto de tensdo entre essas duas possibilidades sdo as pressdes geradas pelo capital para
queimar, desmatar, hegemonizar esses espacos e adapta-los as suas ldgicas. E nessa tensdo
que se amplia ainda mais a violéncia em que vidas s&o retiradas todos os dias.

Portanto, o viver bem como afirma o autor, faz parte das estratégias, dos fazeres e
das sabedorias das mulheres quilombolas e as lutas estdo associadas ao exercicio pratico
do bem viver de forma organica. O bem viver descrito por Acosta (2015) é mais do que um

conceito, como afirma Souza et al.

a proposta de harmonia com a natureza, reciprocidade,
relacionalidade, complementaridade e solidariedade entre os
individuos e comunidades, posiciona-se exatamente contraria ao
conceito de acumulaciao perpétua. O bem viver pode também ser
visualizado como um paradigma que orienta as politicas publicas e
acoes dos Estados Nacionais na regulagdo de relagdes sociais, sob
o propdsito de reduzir as desigualdades na sociedade e melhorar as
condi¢cdes de vida dos sujeitos em situagdo de vulnerabilidade
econdomica. Por fim, o didlogo gerado sobre o bem viver sugere
repensar a propria definicdo de desenvolvimento, relativizando-o a
partir do entendimento de interculturalidade e do desenvolvimento
etnicamente sensivel. (SOUZA et al, 2021, p. 12).

O viver bem de forma orgéanica de Antdnio Bispo exige um giro em torno das
relacGes territoriais para criar outras relacdes nesses espacos e tempos. A compreensao de
terra/territorio/ambiente como espagos de producdo do capital tem sido o grande fiador do
persistente fendmeno das desigualdades sociais com acentuacao no género e naraga. Assim
sendo, bem viver e viver bem de forma organica exigem mudancas profundas, sobretudo,
nas formas como se pensa e elabora as politicas publicas. As mudangas ndo podem ficar no
plano dos conceitos apenas. Elas precisam avancar para 0 campo pratico e com a
participacao efetiva dos sujeitos e coletivos, com o objetivo de frear a continua e crescente

desigualdade, que mantém as mulheres em desvantagens, sobretudo, na América Latina,
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como evidencia o relatério da Comissdao Econémica para a America Latina e o Caribe
(CEPAL).

A desigualdade ¢ uma caracteristica historica e estrutural das
sociedades latino-americanas e caribenhas, que tem se mantido e se
reproduzido mesmo em periodos de crescimento e prosperidade
econdmica. E um fendmeno multifacetado que se caracteriza por
uma complexa trama em que as desigualdades socioecondmicas se
entrecruzam e se potencializam com as desigualdades de género,
étnico-raciais, territoriais e por idade, encadeando-se ao longo do
ciclo de vida das pessoas. (CEPAL, 2021, p. 5).

As desigualdades entre negras (0s) e brancas (0s) estdo visivelmente demonstradas
em varios estudos e as bases advém do processo de escravizagao/colonizacao. Por isso, é
preciso também compreender que as ramificaches desses processos estdo presentes
atualmente, muitas vezes revestidas de discursos, tais como: modernidade, progresso,
desenvolvimento, entre outros.

As desigualdades ja discutidas anteriormente, impulsionam outras questdes, como
é o0 caso das violéncias que sofrem as (0s) quilombolas ao defenderem seus territorios.
Imersas (0s) em um contexto de desigualdades e subalternidade impostas, as (0s)
quilombolas, ao reivindicarem um direito ancestral assegurado na Constituicdo Federal de
1988 —a posse da terra —, sofrem a criminalizacdo das suas ac¢fes politicas e também sofrem
a pior e maior forma de reacdo contra seus direitos de reivindicacdo da terra: o assassinato
de homens e mulheres liderancas quilombolas.

No caso das mulheres, além do silenciamento de suas vozes e apagamento de suas
agéncias, a morte bioldgica combina ou associa-se a morte de suas organizagdes. O nimero
de ocorréncias de assassinatos de mulheres no periodo mencionado coloca em discussao 0s

seguintes elementos:

(a) as violéncias contra mulheres sdo invisibilizadas com
subnotificacdo dos casos de assassinatos de liderangas quilombolas
mulheres; (b) muitos casos sdo considerados como feminicidios
comuns ¢ ndo decorrentes da luta pelo territorio e/ou defesa dos
direitos humanos; (c) a exposicdo das mulheres a maior risco
registra-se, sobretudo nos ultimos anos, quando passaram a assumir
papéis de lideranga publica. (TERRA DE DIREITOS; CONAQ,
2018, p. 54).

Diante dos dados dessa pesquisa em relacdo as mulheres quilombolas e as

interseccdes da raca, classe e género como bases das opressfes do machismo e do racismo,
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podemos perceber como as relagcdes de género e raga, bem como as relagdes territoriais,
ndo podem ser dissociadas nas analises. Mesmo que esses elementos mencionados ainda
ndo respondam a integridade das opressdes que as mulheres quilombolas vivenciam e
enfrentam cotidianamente, é preciso considerar as lutas pelos territorios e os sentidos destes
em suas ac¢des politicas como um quarto eixo de opressao. Assim, raga, género, classe e as
lutas territoriais s&o mecanismos que também geram formas de opressdes derivadas das
colonialidades sobre a vida das mulheres quilombolas. Nesse sentido, precisamos ampliar
o0 alcance das anélises sobre as lutas e organizacGes das mulheres quilombolas e as lutas de

género ou feministas, como afirmam a Terra de Direitos e CONAQ:

defender seu espaco e seu modo de vida s3o agdes historicamente
negadas as e aos quilombolas, dentre outras razdes, pela estrutura
fundiaria existente no pais, consolidada ao longo da exclusdo
racista no acesso a terra e pela auséncia de reparacdo ao povo negro
pelos mais de 300 anos de escravidao. [...] Ao dar atengdo especial
as mulheres quilombolas e as situagdes de violéncia por elas
enfrentadas, a pesquisa reconhece o protagonismo de suas lutas
para a sobrevivéncia dos territorios, bem como as diversas formas
de resisténcia por elas encampadas cotidianamente. A nao
visibilidade destas mulheres como sujeitas politicas ativas na
defesa dos seus territorios refor¢ca um ciclo de violéncia sofrido
pelas quilombolas, dentro ou fora de seus quilombos. (TERRA DE
DIREITOS; CONAQ, 2018, p. 30, 32).

E preciso fazer uma critica substancial ao alcance e efeitos do racismo estrutural
(ALMEIDA, 2018) institucionalizado para compreender como as operac@es geradas por
esses fendmenos, selecionam, qualificam e coisificam as pessoas que tém como identidade
os marcadores de raca, etnia e género. Sao as a¢des das instituicdes publicas e privadas que
operam sob o prisma do racismo que as constroem e desenvolvem, montando um cenéario
de morte, um fenbmeno cujas bases estdo amparadas no racismo estrutural e na

escravizacgdo/colonizacao.

3.2 LUTAS EMANCIPATORIAS DE MULHERES QUILOMBOLAS

O que as lutas emancipatorias nos/dos territorios quilombolas tém a ver com as
questBes de género ou com os feminismos? As bases de sustentagdo da luta dos/nos
quilombos continuam tendo fortes e potentes componentes das acGes das mulheres.
Mulheres essas que lutaram muitas vezes anonimamente e que tiveram muitas de suas

historias perdidas nos espacos-tempo. A dominacdo de género, raca, classe e territorio
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produz efeitos profundos na vida e praticas de quem foi alcancada negativamente por e com
essas dominacdes.

E nesse terreno tenso e conflituoso, permeado pelo machismo, racismo e diferencas
de classe, que vemos as mulheres quilombolas terem em seus territorios papéis
significativos para a manutencdo da luta e resistirem, mesmo diante das opressdes
vivenciadas de varias formas, conforme mencionadas anteriormente neste texto.

Um exemplo que pode nos inspirar é nos atentar para o papel das mulheres
quilombolas em suas respectivas formas de se organizarem, de produzirem e reproduzem
conhecimentos ancestrais guardados e repassados de geracdo em geracdo, em cada
localidade. As formas de organizacdo e especificidades de cada quilombo e regido
geogréfica do Brasil ainda guardam marcas do machismo e do racismo e tentam silenciar
cotidianamente esses coletivos. Porém, encontram nas mulheres e nas suas organizacdes a
forca e a resisténcia opositoras a esse estado de coisa. Sdo estratégias forjadas nas
opressdes, mas, sobretudo, na heranca ancestral africana, e, em alguma medida, funcionam
como mecanismo de mobilizacdo das mulheres.

Percebe-se que ainda ha auséncias de reflexdes tedricas que se aproximem do
fazer/viver pratico das mulheres quilombolas, seja pelas distancias e visdes de mundo ou
mesmo porque nossas formas de pensar e interpretar os modos de vidas de determinados
coletivos ainda sdo vistas nos planos abstratos que ignoram as praticas e vivéncias em
planos mais concretos e vividos. No caso das mulheres quilombolas, essa abstracdo se da
em seus territorios tradicionais geograficos e simbolicos, cujos sentidos neles e com eles
sdo constituidos a partir de vivéncias praticas. Somada a ndo observancia das questfes
mencionadas, pelas andlises feitas a partir das teorias feministas sobre a pluralidade e
diversidade das organizacfes das mulheres, Maria Aparecida Mendes (2019) aponta que

isso envolve inclusive questbes epistemologicas:

Nesse sentido, ha de se considerar também que a mesma critica que
mulheres negras fazem ao feminismo classico, comeca a ser
formulada por mulheres negras quilombolas em relagdo aos
movimentos de mulheres negras que vivem em contextos urbanos,
J& que ainda perdura nessa relacdo uma visdo que guarda elementos
de tipo tutelar, como se mulheres oriundas de contextos urbanos
pudessem (ou precisassem) falar em nome daquelas de contextos
rurais, ignorando vivéncias que sdo especificas de mulheres
quilombolas. Epistemologicamente, dificulta o reconhecimento da
pluralidade que nos constitui como mulheres negras, ndo
permitindo compreender que produzimos conhecimentos
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igualmente validos, mas singulares porque oriundos da vivéncia em
contextos comunitarios de ancestralidade negra. (MENDES, 2019,

p. 17).

Portanto, pensar os quilombos como espacos de emancipacdo, referéncia simbdlica
e imaginério coletivo é pensar em uma terra/territério como espaco de construcao de
identidade e afirmacdo de pertencimento e ndo em uma terra como mercadoria. As analises
precisam nos levar a pensar quilombos sob outra perspectiva e como organizacgéo circular,
n&o isolada e com forte ligacdo ancestral africana (GOMES, 2015; MUNANGA, 1995/96).
Eu me arriscaria a dizer que os “quilombos sdo invengdes negras e¢ femininas” para
recolocar as questdes das mulheres quilombolas no centro desse debate: lutas por direitos,
formas de organizacdo diversas e plurais de mulheres, para tentar combater os efeitos do
racismo que caminham e operam em muitas dire¢fes. Frantz Fanon (1980, p. 44), ao
denunciar o colonialismo, diz que “a realidade é que um pais colonial ¢ um pais racista. [...]
o racismo é a explicacdo emocional, afetiva, algumas vezes intelectual, dessa
inferiorizagao”.

Portanto, estamos diante de um desafio que é nos colocar como instrumento de
construcdo e sistematizacdo dos conhecimentos tidos como ndo cientificos, mas que, na
verdade, sdo outras ciéncias, sabedorias e intelectualidades de grupos historicamente
subalternizados. Descrever os modos de vida nos quilombos e suas dinamicas, suas
historias sem associar as lutas de resisténcia histéricas negras contra a escraviddo €
desconhecer que existe uma consciéncia de um fazer que ultrapassa as fronteiras
estabelecidas pelos colonialistas para os territérios quilombolas. 1sso também se estende
para além de outras territorialidades para se pensar o ser homem e o ser mulher com
pertencas territoriais quilombolas e outras tantas sobrepostas, que s&o acionadas
coletivamente ou ndo para garantir direitos.

O entrelacamento entre o ser quilombola e ser mulher nos aproxima do carater
multifacetado que as mulheres exercem nos quilombos e as dinamicas e estratégias por elas
desenvolvidas, ja que em grande medida ndo ha um lugar da/para a mulher, ha uma
existéncia permanente no cotidiano da vida coletiva que muitas vezes se sobrepdem as
individualidades, o que ndo significa dizer que estas ndo existam. “Os pontos de chegada e
saida sdo complementares, ndo deterministas, impulsionando a construcdo coletiva e
individual”, afirmam Aratjo e Silva, (2016, p. 111). O importante nessa questdo ¢

percebermos que essas possibilidades séo acdes contra hegemonicas e vao se constituindo
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ao longo de cada processo. “Os efeitos da fronteira ndo sdo gratuitos, mas construidos;
consequentemente, as posi¢des politicas ndo sdo fixas”, afirma Stuart Hall (2009, p. 98).

E nesse entrelacamento e entrecruzamento que se constituem as relagdes entre o
feminino e as identidades territoriais nas comunidades quilombolas, estabelecendo,
portanto, os jeitos proprios de viver-sentir-fazer-pensar. Em outras palavras: reafirmam,
reconstroem suas identidades coletivas e individuais, sempre em uma relacdo. Para Bhabha
(2010) o processo de circulagédo de parte e todo, construtor de identidade e diferenca,
precisa ser melhor compreendido, pois trata-se de um movimento duplo e diverso. N&o
estamos falando de hegemonia ou universalismo ou essencializando a existéncia e o fazer
e das organizagdes quilombolas. Estamos falando de movimentos circulares em que as
mulheres se apresentam com suas diferencas e individualidades como parte de um todo que
é o conjunto das (dos) que compBem os territorios quilombolas e as territorialidades
existentes e coexistentes constituidas a partir de um fazer feminino ou numa

matrilinearidade, como afirma Maria Jorge Leite.

Reconhecer que a comunidade de Concei¢do tem suas raizes
fincadas na matrilinearidade, deve-se ao fato de que a maioria das
pessoas engajadas no movimento sociopolitico quilombola se
reconhece na tradigdo pautada por relagdes de parentesco
consanguineo e, portanto, acredita ser descendente das ‘“seis
crioulas” - as fundadoras — e das outras mulheres que deixaram ali
suas “marcas” na historia. Assim, a luta pela terra, uma das maiores
bandeiras do movimento, € construida com base nas representagdes
sociais da histéria de luta de algumas mulheres. Entre elas,
Agostinha Cabocla, que aparece como pertencente ao nucleo de
descendéncia, a partir do qual constituem os elementos centrais do
processo que vincula os quilombolas a terra, nas representacoes
coletivas. (LEITE, 2010, p. 79-80).

A luta e organizacdo no Quilombo de Conceicdo das Crioulas, da sua fundacao aos
dias atuais, tém as mulheres como protagonistas. Sem nomea-las, as lutas lideradas pelas
mulheres associam-se a categorias tanto do feminismo negro como das perspectivas
decoloniais. O que se pode dizer ¢ que ha um poder de mulheres, um poder feminino
naquele territério. Podemos tomar como um exemplo ilustrativo as bonecas nas quais a

fibra do caroa® é transformada em uma linha. A partir do fio de carod, construiram-se 11

88Espécie da Caatinga. O caroa (nome cientifico: Neoglasiovia variegata), também conhecido como
gravatd, gravé, carua, croata, caraguata e coroatd, € um tipo de bromélia de poucas folhas, com flores
vermelhas ou rosadas. Seu nome vem da palavra em tupi kara wa, que significa talo com espinho. E uma
planta resistente e tipica das areas de Caatinga. As folhas do caroa fornecem fibra para a confec¢do de
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bonecas em que historias de luta e resisténcias da comunidade sdo representadas. As
bonecas produzem o encontro entre a representacdo e a vida real das mulheres, a vida das
pessoas reais, permitindo o fluxo de saberes locais e ciéncias proprias daquele povo. O
manuseio da fibra do caroa até chegar nas bonecas exige saber, paciéncia e resisténcia.

Em um dos seus nucleos, anteriormente chamado Lagoa, em 1995, depois de um
longo periodo de seca, as familias que viviam da agricultura, passaram a viver com muitas
dificuldades. Nao havia politicas publicas de apoio aos agricultores e agricultoras na regido.
Nesse nlcleo, a maioria das casas eram chefiadas por mulheres e, tentando encontrar uma
alternativa, o governo municipal sugeriu o trabalho de bater tijolos para reformar suas
préprias casas.

Em outros nacleos do territério de Conceicdo das Crioulas as pessoas ndo aceitaram
o trabalho que chegava como uma medida emergencial em funcdo da auséncia de politicas
publicas e das grandes estiagens. Foi ai que as mulheres do Sitio Lagoa abracaram a ideia
e chamaram para si o trabalho: bateram os tijolos, ajudaram com a médo-de-obra (bater e
assar os tijolos, ajudar os pedreiros) e a Prefeitura Municipal de Salgueiro/PE e a Fundacao
Nacional de Satude (FUNASA) entraram com a mdo-de-obra (os pedreiros) e com parte do
material (cimento, ferros, portas). Foram as mulheres que lideraram essa acdo, que mais

adiante se tornou uma pedagogia local ou uma pedagogia da moradia

O movimento social quilombola de Concei¢do das Crioulas,
parece-me, a primeira vista, apesar de alguns obstaculos, ter
encontrado “brechas” para sua aparicdo em cena. Isto torna-se
visivel na atuagdo dos sujeitos politicos daquela comunidade.
Evidenciou-se, para mim, a existéncia de campos politicos e
discursivos onde os sujeitos coletivos fazem circular suas palavras
e elaborar suas demandas. (LEITE, 2010, p. 69).

Mesmo recebendo dos homens todos os tipos de esteredtipos em funcao da natureza
do trabalho, dito ser “trabalho de homem”, as mulheres ndo s6 comecaram e terminaram
suas casas de alvenaria como impulsionaram uma pedagogia nova para a construcdo de
casas no quilombo, o regime de mutirdo, algo que tinha sido deixado para tras. Esse
processo liderado pelas mulheres transformou Conceig¢do das Crioulas de um lugar com
maior concentracdo de pessoas com Chagas em um lugar onde ndo se tem mais relatos de

pessoas contaminadas com doenga de Chagas.

barbantes, linhas de pesca, tecidos, cestos, esteiras e chapéus, além de outras pegas artesanais e
decorativas. http://www.cerratinga.org.br/caroa/. Acesso em: 22 mai. 2021.
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Contam as pessoas mais velhas que ndo s6 as rogas, mas, sobretudo, as casas dos
moradores e moradoras eram feitas em regime de mutirdo. Essa préatica existia, porém, tinha
perdido forgca no tempo-espaco. O projeto da Vila Unido das Crioulas, recuperou esse
sistema e, tanto pela ameaca dos babeiros causadores da doenca de Chagas, como pela
situacdo em que se encontravam os quilombolas, 0 mutirdo passou a ser mais frequente e
aos poucos as casas de adobe foram substituidas. Esse projeto liderado pelas mulheres criou
entre 0s mais jovens e recuperou entre os mais adultos o que ja fazia parte dos costumes
locais e estava adormecido.

Nesse contexto, as mulheres colocaram as demandas e atuaram como agentes de

transformacéo social em uma politica pablica de saude.

Figura 28 — Foto das casas da Vila Unido das Crioulas das Crioulas antes e depois
ANTES (1995) DEPOIS (2021)

o
=
Fonte: Arquivo pessoal de Jodo Alfredo de Souza

O documento a seguir registra parte dos esforcos politicos e organizativos das
mulheres de Conceicdo das Crioulas, que movidas por uma auséncia de politicas publicas

de salde, tomaram para si € por si, o fazer de suas proprias casas.
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Figura 29 — Documento memdria do processo da construcdo das casas da Vila Unido das
Crioulas — pagina 1

Sintese da Historia da Construgao |

das Casas Populares iniciadas em
03/94 e inaugurada 08/95

- GRUPO ALVO: Maes solteiras de Conceigao, especificamente do Sitio Lagoa.

~ OBJETIVO: Combater a doenga de chagas e da melhores condigdes de vida

aquele grupo de mulheres.

- ORGRO EXECULTOR: Prefeitura Municipal de Salgueiro, Fundagido Nacional de

Saide e Grupo de Mulheres.

A historia de Conceigao, do pouco que conhecemos vem sSendo
marcada por uma presenga muito forte da mulher negra. No multirao de cons-
trugao das casas, nao podia ser diferente.

Tudo comegou com a proposta de fabricacao de tijolos-comu-
nitarios para serem vendidos a Prefeitura, como alternativa de gerar renda
no nosso meio, ja que a seca castigava arduamente. O aglde umas das gran-'
des riquesas de Conceicdo ja estava seco. O peixe, a agua pra o banho ja ' |
nao existia mais. A proposta de fabricar tijolo, nasceu da Secretaria de ' |
Agricultura por intermédio do Secretirio Francisco Savio Araujo Sa, que a- |
‘creditou sempre na vontade do povo. Outras comunidades regeitaram, pois se |
tratava de um grande desafio, e muitas vezes desafiar é correr risco, é so -
frer e se queimar diante de uma fogueira.

Falamos de Conceicao, mas queremos infatizar que é no Si-
tio Lagoa, conhecida como Lagoa de Pedra, nome dado a partir de uma desco-
berta panteolédgica realizada pela Universidade Federal de Pe e organizada {
pelo histcriador Marcos Galindo. A frente do servigo foi das mulheres que
incentivaram, induziram os homens a participar do mutirac. 25 familias acre
ditaram na construgaoc através do mutirdo e foram essas que sofreram, luta-
ram, mas o melhor: Venceram. Muitas reunides, debates e também desanimo a-
conteceram. No entanto,nunca se deixou de encaminhar saidas para os proble
mas encontrados neste trabalho.
No dia 13 de/95 a comunidade recebe das maos da Prefeita-
Cleuza as 25 casas, na Vila Unido e mais 04 fora, de familias carentes e
que foram ajudadas com a sobra de material. De utopia se torna obra concre
ta. E, um agradecimento feito em verso por Nicinha , ela dizia:
No comego foi uma confusao
Mas aquele momento era importante
Pra aqueles que sé uniram no multirdo.
Dai entao, as casa das Mulheres de Conceigao.

0 grupo foi animado pelo paroco da cidade que sempre apos-
tou no desenvolvimento do povo quande se organiza. A Prefeita com esse tra
balho conseguiu provar para o povo que conversar com o povo & mais facil de
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Figura 30 — Documento memaria do processo da construcao das casas da Vila Unido das
Crioulas — pagina 2
"3 - T TP

Fonte: Arquivo pessoal d Jodo Alfredo de Souza.
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As casas no sitio Lagoa eram 25, todas em péssimas condicOes. Hoje, a Vila Uniédo
das Crioulas ja possui mais de 100 casas, em sua grande maioria construidas em sua grande
maioria em regime de mutirdo. Vale salientar que de 25 chefes de familia envolvidas (0s)
nesse projeto, 19 eram mulheres, o que demonstra mais uma vez a forca das mulheres
crioulas. O sitio antes chamado Lagoa, por ficar perto de uma lagoa conhecida, por
deliberacdo desse coletivo de mulheres, passou a se chamar Vila Unido das Crioulas. As
mulheres imprimiram com essa agdo mais um aspecto do fazer feminino crioulo,
recuperando o ser-fazer-agir coletivo da comunidade. Ademais, atuaram em uma politica
de salde para a populacdo negra ainda hoje nédo efetivada como uma politica para todos 0s

quilombos — a de moradia digna.

A historia de Conceicdo das Crioulas, narrativa repleta de
simbologias que aos poucos, e num periodo bem recente, foi sendo
(re)construida por seus descendentes, ¢ o marco fundamental na
luta pela liberdade que mais tarde daria o impulso necessario para
se buscar a educacao escolar e outras questdes prioritarias. Entre
elas, a luta pelo territorio e saude especifica para negros/negras,
agua de qualidade para o consumo. (NASCIMENTO, 2017, p. 43).

O contexto de exclusdo impulsionado pelo racismo exigiu gque as (0s) quilombolas
de Conceicdo das Crioulas atuassem em diversas frentes para diminuir os abismos em
relacio ao acesso as politicas publicas. E importante destacar o papel que as mulheres tém
na atuacdo e mobilizacdo, caracteristicas também de outros quilombos, para acessar direitos

individuais e coletivos como uma das marcas da resisténcia quilombola no Brasil.

S

*\’\' . s

D - ’
nte: CONAQ. Foto de Ana Carolina Fernandes.



201

Se “toda mulher ¢ um quilombo”, lema criado pelo Coletivo de Mulheres da
CONAQ?°, é a partir dessa ideia que discutiremos a representacio e acdes das mulheres
quilombolas nos altimos tempos dentro da Coordenagdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas bem como a relagdo com as teorias do
feminismo negro e estudos decoloniais.

Nesse sentido, o que se observa é a forca que as mulheres tém imprimido para
defender e permanecer em seus territorios. Portanto, a afirmacéo do Coletivo Nacional de
Mulheres da CONAQ em suas manifestacGes reforca minha postulacdo de que os
quilombos séo invencdo negra e feminina, ideia ja defendida neste texto. Ou seja, uma
invencdo das mulheres da sua propria imagem e representacdo. E uma imagem feminina
territorializada no seu pertencer, fazer e ser quilombola, no campo ou na cidade.

A CONAQ nasce com e pela pauta da garantia dos direitos territoriais, tendo a
regularizacdo fundiaria a centralidade do debate. Assim, as mulheres enquanto corpo
dos/nos quilombos também sdo centrais e fundamentais para a materializacdo do direito a
terra/territdrio ancestral. I1sso ndo significa dizer que as demais politicas ndo foram/sdo
pautadas pela CONAQ. Significa dizer que a terra/territorio tem importancia singular para
as (os) quilombolas, inclusive para garantir o acesso as demais politicas publicas. “Como
pensar a educacao, a saude, a moradia e a produgdo, sem pensar no territorio”, diz Valdeci
Maria (informagéo verbal)®.

Portanto, avancaremos neste subcapitulo nossa reflexdo sobre as demandas das
mulheres expostas no 1° Encontro Nacional das Mulheres Quilombolas (2014), nas oficinas
regionais e em encontros realizados pelo Coletivo Nacional de Mulheres da CONAQ. O
coletivo de mulheres, assim como o de educacdo, juventude, comunicacédo e o juridico sdo
agrupamentos internos do movimento quilombola que mobilizam os debates tematicos
relacionados.

Até 2014, quando a CONAQ ja havia realizado cinco encontros nacionais, sendo
primeiro deles de criangas e adolescentes, as mulheres realizaram seu primeiro encontro

nacional, afirmando-se enquanto forga interna no movimento quilombola nacional.

A CONAQ, se organiza a partir do grupo de dirigentes, oriundo dos 24 estados onde existem organizac6es
estaduais e dos coletivos tematicos: mulheres, educacéo, saide, juridico, comunicagdo, juventude e 0 mais
novo, LGBTQIA + Quilombola.

%0 Informagdo compartilhada por Valdeci Maria da Silva Oliveira em conversa realizada em 08 fev. 2020
com Givénia Maria da Silva no Quilombo de Conceicdo das Crioulas-PE.
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Naquele momento as mulheres disseram na Carta do 1° Encontro Nacional de Mulheres,

publicada pela Revista INSURgéncia (2015, p. 527), que

Nao existe luta quilombola sem a participacdo feminina. Somos
conhecedoras que no6s, mulheres quilombolas, acumulamos ao
longo da vida a fungdo de ser mae ou ndo, ser responsavel pelo lar,
cuidar da roca, dos animais, seja quebrando coco ou fazendo
carvido, na labuta diaria dos afazeres, no cuidar da familia,
trabalhando no comércio, na satde, na educagao, estudando. Enfim,
acumulando fung¢des na tarefa didria que € ser mulher.

H& uma consciéncia coletiva do fazer feminino, da forca que as mulheres exercem
dentro e fora dos quilombos e, como disseram, “ndo existe luta quilombola sem as
mulheres”. As ac¢des das mulheres quilombolas ndo parecem pertencer as concepgdes
tedricas. As préaticas falam, contam e cantam para elas (as mulheres e seus territdrios) e
para as (0s) que as analisam. Ochy Curiel, discutindo o poder e as questdes que as
metodologias e pesquisas na perspectiva decolonial precisam enfrentar, nos ajuda a pensar
esses, com esses e a partir desses locais e das préaticas das mulheres quilombolas quando
ela diz que

Trata-se de identificar conceitos, categorias, teorias que surgem a
partir de experiéncias subalternizadas, que sdo geralmente
produzidas coletivamente, que tém a possibilidade de generalizar
sem universalizar, de explicar diferentes realidades para romper o
imaginario de que esses conhecimentos sio locais, individuais e
sem possibilidade de serem comunicados. (CURIEL, 2019, p. 46).

Assim sendo, o melhor caminho néo é o enquadramento nas teorias externas e sim
a construgdo do entendimento e “autodefini¢ao” (COLLINS, 2016) com as proprias sujeitas
— as mulheres quilombolas, que é o caso analisado. Esse pode ser um indicativo para o
didlogo com mulheres quilombolas, bem como de outras pertengas territoriais e étnico-
raciais.

Sendo assim, sdo as pautas organizadas e protagonizadas pelas mulheres
quilombolas que véo se consolidando no interior da CONAQ. A realiza¢do de oficinas,
seminarios, plenarias locais, regionais e nacionais, além de mobilizarem mulheres
quilombolas de todas as regides do pais, tem fortalecido a participagdo e representagdo das
mulheres quilombolas nos espacos de representacdes. As ideias apresentadas por Ochy
Curiel (2019) sdo materializadas nas ac¢Oes politicas das mulheres quilombolas gque, ao se

afirmarem enquanto coletivo, o fazem dizendo
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Em nome de tantas mulheres quilombolas que se encontram
privadas de sua liberdade, ameacadas de morte e por todas que
tombaram na luta, que tiveram seu sangue derramado pelo conflito
agrario, pela violéncia doméstica; em nome de cada menina que
nasce; em nome de cada mulher que assume o papel de transformar
a sociedade racista, machista, patriarcal, ¢ que construimos este
momento para trocar experiéncias, historias, recarregar as energias
e continuar transformando o destino e a escrever as paginas da
historia das mulheres que tém memoria, cultura e alma. (CONAQ,
2015, p. 531).

As ideias de transformacéo da sociedade nos aspectos do racismo e do patriarcado,
bem como de escrever suas proprias historias a partir das memorias e da cultura quilombola,
estdo presentes e demarcadas nos enunciados das mulheres quilombolas. Ao passo que
reconhecem o contexto adverso de violéncias, conflitos e violacGes de direitos humanos,
em que estdo inseridos os quilombos, isso sobrecarrega as mulheres cotidianamente. No
debate sobre autodefinicdo como uma acao politica das mulheres, Patricia Hill Collins
(2019) afirma que as mulheres negras ndo buscam a sua autodefini¢do, que também
podemos chamar de autonomia politica, por uma Unica via. Ao mesmo tempo que se
autodefinem, como um corpo individual, esse corpo é também coletivo e que a persisténcia

na transformacao € um quesito fundamental.

A busca por passar do siléncio para a linguagem e fala (grifo
meu) para agdo individual e do grupo estd entremeada por esses
esfor¢cos historicos e contemporaneos de autodefinicdo. A
persisténcia € requisito fundamental para essa busca. A convicgado
de que ser negra e mulher ¢ algo valioso e digno de respeito
impulsiona a persisténcia e busca das mulheres negras. [...] sejam
esforcos individuais para consolidar uma transformacdo na
consciéncia, seja a persisténcia de grupo necessaria para mudar as
instituigdes sociais, as agdes que provocam mudangas empoderam
mulheres. (COLLINS, 2019, p. 215).

O debate das mulheres quilombolas nos ultimos tempos nos parece ter entre suas
caracteristicas a persisténcia e a autodefinicdo individual e do coletivo como corpo politico,
posicionado e se posicionando com agdes que visam transformar as institui¢des, sejam elas

oriundas dos proprios quilombos, sejam da estrutura do Estado.
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3.3 AMPLIANDO O DEBATE SOBRE AS QUESTOES DE GENERO NA CONAQ

A posicdo das mulheres no movimento quilombola, tanto local como regional e
nacional, aponta para um caminho de mudancas da cultura do machismo e do racismo, que
se casam e produzem violéncia contra as mulheres. A luta e persisténcia das mulheres
quilombolas para assegurar um equilibrio em termos numéricos com os dirigentes homens
da CONAQ, até os ultrapassando e serem hoje 60% de mulheres, demonstra a forca que as
mulheres vém exercendo no movimento quilombola. Outro sinal dessa forca é o Coletivo
Nacional de Mulheres, com mais 200 mulheres das cinco regides brasileiras, abarcando

todos 0s biomas.

Figura 32 — Oficina — Mulheres quilombolas contra o racismo, a violéncia e pelo Bem
Viver, Cavalcante/GO (2016)

%A,iii

Fonte: CONAQ. Foto de Ana Carolina Fernandes (2016).

Na primeira oficina regional realizada no territério Kalunga de Cavalcante/GO,
realizada de 17 a 20 de marco de 2016, intitulada “Mulheres Quilombolas contra o racismo,
a violéncia e pelo Bem Viver”, as mulheres elegeram como tema analisar os marcos
normativos que regem as politicas para as comunidades quilombolas e fizeram uma linha
do tempo com as leis brasileiras. Vale salientar que Cavalcante/GO é um entre 0s trés 0s
municipios onde se localiza o territorio Kalunga, um dos maiores territorios quilombolas ja
reconhecidos e identificados pelo Estado brasileiro, com uma area de 261 mil hectares nos
municipios de Cavalcante, Teresina de Goids e Monte Alegre, formado por 39

comunidades.
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A legislacdo em defesa dos direitos das (dos) quilombolas no Brasil tem inicio com
a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, que reconhece e protege 0s
direitos sociais, culturais, econdmicos e politicos desses grupos. Os dispositivos
constitucionais que tratam desses direitos sdo os artigos 215 e 216 da Carta Magna e o
Artigo 68 do Ato das DisposicOes Transitorias. A partir desses preceitos legais as
populacbes negras e de matriz quilombola conquistaram ao longo da historia outros
instrumentos de defesa e fortalecimento (RELATORIO DA 1° OFICINA DE MULHERES
QUILOMBOLAS, 2016).

Nesse mapeamento de normas evidenciam-se dois aspectos relacionados a questdo
quilombola. O primeiro é a consciéncia das mulheres quilombolas em relacdo aos marcos
normativos vigentes e a necessidade de se apropriarem destes, para assim incidirem na sua
efetivacdo. O segundo aspecto é que a auséncia de acesso das mulheres as politicas publicas
ndo diz respeito necessariamente a falta de normativos e sim ao descumprimento das
normativas existentes, cujos embaragos causados pelo racismo e machismo estruturados
nas instituicbes publicas e privadas causam barreiras dificultando a efetivacdo. De uma
forma ou de outra, as mulheres quilombolas tém empreendido esforgos e persistem nas
ideias de transformar a sociedade através de mudancas no interior e exterior das
instituicoes.

Figura 33 — Oficina Nacional: Tecendo Protagonismo e Empoderamento das Mulheres

Quilombolas, Quilombo Maria Joaquina, Cabo Frio/RJ (2017)
- H ‘.""' RE2) -
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Fonte: CONAQ. Foto de Ana Carolina Fernandes (2017).

Seguindo um programa de formacéo para as mulheres quilombolas, de 24 a 26 de

maio de 2017, no Quilombo Maria Joaquina, no municipio de Cabo Frio-RJ, o Coletivo de
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mulheres da CONAQ realizou mais uma oficina, cujo tema foi “Tecendo Protagonismo ¢
Empoderamento das Mulheres Quilombolas”. Dessa oficina as mulheres apontaram como
questBes a reforma trabalhista e a reforma da previdéncia. Em ambas, as anélises foram de
que elas sdo extremamente prejudiciais as mulheres quilombolas.

Mesmo diante dos obstaculos identificados com as reformas mencionadas, as
mulheres se animam ao ouvir uma das suas, uma ativista e jornalista negra, Flavia Oliveira,

dizer:

O Brasil esta se enegrecendo, ao contrario do que era o projeto,
pelo compromisso com a vida que os nossos antepassados tiveram,
por isso eu piso aqui descago e peco licenga a esse terreiro, porque
¢ muito sagrado a nossa historia ¢ muito linda a nossa historia e
mesmo que a gente viva alguns periodos de retrocesso, como a
gente esta vivendo agora, com unido com consciéncia a gente vai
andar para frente, porque o nosso destino ¢ andar para frente.
(COLETIVO DE MULHERES QUILOMBOLAS/CONAQ,
2017).

Ha na afirmacdo das mulheres quilombolas uma relagdo com um passado, com a
ancestralidade que aponta para um futuro. Esse futuro advém das lutas sociais, que em
muitos momentos sdo protagonizadas pelas mulheres negras ao redor do mundo. Por isso,
sdo as forcas locais que impulsionam o global, para produzir conhecimentos, afirmar
identidades, reinventar em espacos adversos e diversos e defender seus territorios, sentido
aqui ndo restrito as perspectivas geograficas, numa trama que envolve saberes ancestrais
territorializados e agéncias desse feminino orientador das lutas e resisténcias contra as

opressdes. Patricia Hill Collins (2019) nos chama atencao dizendo que,

Para que o pensamento feminista negro opere efetivamente no
feminismo negro como projeto de justi¢a social, ambos devem
manter-se dindmicas. Nem o pensamento feminista negro como
teoria social critico nem a pratica feminista podem ser estaticos;
assim como as condi¢des mudam, os conhecimentos e as praticas
de resistir a elas também mudam. (COLLINS, 2019, p. 88).

As nogdes de isolamento ou algo estético, contribuem efetivamente com a
invisibilidade das comunidades quilombolas, acentuando-se ainda mais sobre a vida das
mulheres que recebem o fardo do machismo e do racismo. Observar as dindmicas das
mulheres quilombolas e seus coletivos nos territorios e como reagem as muitas opressdes

que lhes cercam pode ser 0 elemento da mudanga apontado por Patricia Hill Collins, e
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assim, conectar o local com o global, em um movimento que tem como ponto central a

afirmacéo de direitos.

Figura 34 — Oficina Nacional Tecendo Protagonismo e Empoderamento das Mulheres
Quilombolas, Quilombo Maria Joaquina, Cabo Frio/RJ (2017)
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Fonte: CONAQ. Foto de Ana Carolina Fernandes (2017).

Se “toda mulher ¢ um quilombo” ¢ “quilombo uma invencéo negra e feminina”,
as mudancas necessarias para a construcdo de uma sociedade mais equanime néo se dardo
sem as mulheres, como vém afirmando as mulheres negras ao redor do mundo. As mulheres
quilombolas fazem parte desse pensar, entdo reconhecer a diversidade que ha entre as
mulheres e as formas destas se organizarem é uma necessidade premente.

Podemos afirmar que essas lutas também sdo de género e feministas? A chave dessa
questdo é que as lutas nos quilombos se ddo simultaneamente, sem uma divisdo para saber
em que momentos as mulheres estdo defendendo seus territorios ou na luta pela afirmacgéo
do seu ser mulher e dos seus direitos. As defesas sdo permanentes lutas, cujas estratégias
sdo construidas, redefinidas e ressignificadas de acordo com os momentos, dindmicas,
caracteristicas e circunstancias em cada quilombo.

Que significado tem o género nesses espacos-tempos e contextos? N&do é apenas
uma defini¢do conceitual e sim uma luta politica, a comecar pelo existir, com o existir e

com o resistir.
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Na identificacdo de género como categoria colonial, a minha
preocupacdao nao € tanto para deslocar a culpa para o dominio
masculino contemporaneo, para os colonizadores britdnicos, mas
sim para comecar a reconhecer e destrinchar as maneiras em que o
legado colonial tem sido internalizado e esta sendo reproduzida.
(OYEWUMI, 2011, p. 9).

A autora nos traz um ponto importante para o debate com as mulheres quilombolas,
levando em conta as dindmicas de cada quilombo. Podemos até perguntar: que significados
as mulheres quilombolas trazem para as metodologias usadas para definicdo desse
feminino? Essas metodologias buscam saidas emancipatorias ou apenas deslocam as
funcGes (homens e mulheres) e mantém as mesmas praticas coloniais? Essas sdo questfes
que devemos aprofundar, ndo apenas com as observagdes externas, mas, sobretudo, com o
olhar e o sentir das proprias mulheres quilombolas, como também aconteceu na oficina
intitulada “Mulheres Quilombolas contra o Racismo, a Violéncia e pelo Bem Viver —
Regido Pantaneira”, realizada de 26 a 28 de agosto de 2016 no Quilombo Mutuca em Nossa

Senhora do Livramento/MT.

Figura 35 — Oficina Nacional de Mulheres Quilombolas contra o Racismo, a Violéncia e
pelo Bem Viver — Regido Pantaneira - Quilombo Mutuca em Nossa Senhora do
Livramento/MT (2016)

Fonte: CONAQ. Foto de Ana Carolina Fernandes (2016).

O cotidiano de um quilombo ndo se pode definir como estatico. Ao contréario,

existem dindmicas que ndo Sd0 comuns a outros grupos, € nesses casos, as mulheres
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quilombolas possuem processos complexos de organizacdo. Para Oyeronké' Oyewumi, ha
uma forca e um poder na mulher que vem de Ifa%. E ¢ Ifa que ordena a agdo da mulher, e

n&o 0s conceitos criados a partir de visdes externas.

As questdes de género e da vida cotidiana se aglutinam com muito
rigor sobre as origens das categorias de género na lingua, religido e
cultura, o lugar de género nas tradi¢des orais, as categorias de
género como uma imposicao colonial, as origens da dominagao
masculina na vida contemporanea, e as formas em que todos esses
fatores se manifestam, e continuam a moldar. [...] O ponto é que
desafiando a dominagao masculina nao ¢ meramente uma busca da
faculdade feminina desconsiderada. Na verdade, o dominio
masculino continuando tem implica¢des profundas e amplas para a
solugdo de problemas sociais e na verdade, para transformar a
sociedade, e para entronizar o tipo de boa sociedade que Ifa ordena.
(OYEWUM]I, 2011, p. 11).

Estamos falando de aspectos muito importantes para pensar as questdes de género
colocadas na pauta das mulheres quilombolas e a0 mesmo tempo garantir suas
especificidades. A dominagdo masculina tem se sustentado por varios meios, inclusive por
alguns ramos das ciéncias. A perspectiva de género aqui abordada ultrapassa fronteiras, que
é o0 poder da mulher que é dado por If4, como afirma a autora. Ndo é o nome de Ifa que se
fala nos quilombos e sim o sentido e a l6gica ancestral que ndo se explicam apenas pelos
conceitos e teorias se eles ndo tiverem sintonia com o existir das mulheres quilombolas. As
mulheres quilombolas se colocam como possibilidade de se viver, experimentar e
aproximar os seus jeitos de viver-sentir-fazer-pensar das ideias do Bem Viver.

Sandra Harding (1993, p. 10) indaga: “como poderemos, entdo, construir uma teoria
feminista adequada, ou mesmo diversas teorias, pos-modernas ou ndo? Onde iremos
encontrar conceitos e categorias analiticas livres das deficiéncias patriarcais?”. Sem a
intengdo de respondé-la, mas indo na mesma linha de pensamento, ndo ha como aproximar
ou categorizar as mulheres quilombolas nas teorias feministas sem considerar os jeitos de
viver, se organizar, lutar e exercer seu ser mulher nesses territérios.

Talvez seja essa uma das formas de expressao de um “ser feminino” que nao coloca

a luta de mulheres tdo diversas em conceitos Unicos e totalizantes das formas de lutas das

mulheres. A tentativa de colocar todas as perspectivas de género em uma mesma base faz

21'1fa (em yoruba: If4) é o nome de um oraculo africano. E um sistema divinatorio que se originou na Africa
Ocidental entre os yorubas, na Nigéria, Orunmila, muitas vezes é designado como Orixa do destino na
cultura africana Yoruba.
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das categorias de analises e das teorias algo modelar e o resultado sdo pessoas e
organizagOes cada dia mais colonizadas e a servi¢o da colonizacdo das mentes. A partir
destas andlises e teorias modelares mantém-se a supremacia branca e europeia, de onde
saem os conhecimentos tidos como “importantes e validados pelas ciéncias”. Pensar em
metodologias que reconhecam, visualizem e valorizem outras epistemologias, sejam elas
vindas de outras regides ou grupos, requer construir um novo caminho para a formulagéo e

sistematizacdo dos conhecimentos.

3.4 (RE)ESCREVENDO OS ESPACOS DE REPRESENTACOES: AS MULHERES QUILOMBOLAS NAS
DISPUTAS ELEITORAIS 2018-2020.

Em 2020 o Coletivo Nacional de Mulheres ousou ir mais longe. Escreveu e publicou
um livro exclusivamente composto por mulheres quilombolas. A obra inédita foi intitulada
“Mulheres quilombolas - territorios de existéncias negras ¢ femininas”, uma parceria com
o0 Selo Sueli Carneiro e a filésofa Djamila Ribeiro. A construcdo da escrita e organizacdo
do livro citado ficou por conta da quilombola e ativista Selma Dealdina.

Na apresentacdo da obra, Selma Dealdina nos traz a diversidade das mulheres que
compdem o livro e com elas suas visdes plurais, assim como suas formacdes e pertencas
territoriais: rurais e urbanas, geracionais e de género. La estavam mulheres quilombolas,
professoras, agricultoras, estudantes, académicas, agrébnomas, advogadas, artesas, poetisas,

entre outras. Selma, afirma que,

Em um livro certamente ndo vamos conseguir incluir tudo o que
sentimos ou pensamos ou contemplar as especificidades de todas
as mulheres quilombolas, mas este pode ser o pontapé inicial para
que outras narrativas e publicacdes acontecam. A ligacdo de cada
mulher quilombola com seu territorio e sua ancestralidade, como
quilombo constitui cada uma de nds e como transformamos nossos
quilombos, ¢ um elemento marcante em todos os capitulos deste
livro. (DEALDINA, 2020, p. 15).
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Figura 36 — Capa do livro “Mulheres quilombolas territorios de existéncias negras e
feminino”
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Fonte: Selma dos Santos Dealdina (Org.) (2020)

Os esforcos aqui demonstrados ilustram a persisténcia e se desdobram em a¢oes e
representacdes politicas das mulheres quilombolas, que vém provocando mudangas no
interior do movimento quilombola em todo territério nacional, o que, necessariamente
desloca, desarticula e transforma “o lugar estabelecido” socialmente para as mulheres.
Outro exemplo sdo as disputas eleitorais nos Gltimos pleitos. Em 2018, das seis
candidaturas quilombolas (parlamentos estadual e federal), cinco candidaturas foram de
mulheres®2.

Em 2020% as mulheres, igualmente aos homens, se colocaram como alternativas de

representacdo nos parlamentos municipais e para 0s executivos municipais.

92 Foram candidatas (o) ao parlamento estadual: 1. Maria Rosalina do Santos (PT/PI); 2. Ester Fernandes
(PT/ GO); 3. Sandra Maria Andrade (PSOL/MG); 4. Xifroneze Santos (PSOL/SE) e 5. Ronaldo dos Santos
(PT/RJ). Para o parlamento federal: 6. Maria do Socorro (PSB/MA). A vereadora do PT de Bom
Conselho/PE, Marcia Rodrigues, se tornou a 32 suplente do senador do mesmo partido, Humberto Costa.

93 Em 2020, a CONAQ ampliou o debate interno sobre representacdes quilombolas no parlamento e executivo
municipais, estimulou candidaturas, fez processos de formacédo para as (0s) pré-candidatas (0s), e elegeu 81
quilombolas.
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Figura 37 — Quadro demonstrativo eleitoral da CONAQ 2020
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Fonte: CONAQ (2020)

Isso ndo significa dizer que as mulheres ja estdo em maiores nimeros do que 0s
homens na politica. No entanto, o fato de se colocarem nas disputas, tanto municipais,
quanto estaduais e federal, ¢ um sinal desse esforco concentrado de autodefinicdo e
representacdo em diversas areas para transformar a sociedade machista e racista, afirmando
0 gue anunciaram na Carta do 1° Encontro Nacional das Mulheres Quilombolas (2014), ja
citada neste texto.

Outro aspecto dos esforcos que as mulheres quilombolas vem fazendo para mudar
e transformar individual e coletivamente espacos de representacdo e instituicdes é no
campo da formag&o politica. Entre 2016 e metade de 2021, quando esta tese se desenvolveu,
0 Coletivo Nacional de Mulheres da CONAQ promoveu varias oficinas, plenéarias e
encontros regionais, mobilizando mulheres para discutir as pautas ligadas as suas
demandas. Como temas dos encontros, oficinas e plenérias sempre estiveram presentes a
ampliacdo da participacdo das mulheres e a garantia de direitos.

Ja no tema da educacdo, o coletivo Nacional de Educagdo da CONAQ, uma rede de
mais 270 educadoras (es), formado por 80% de mulheres, as a¢gdes tém sido no sentido de
garantir que a educacdo nos quilombos seja um direito efetivo e uma ferramenta de luta
politica (SILVA, 2012a). Em dezembro de 2020 o coletivo nacional de educacdo realizou
a | Jornada Nacional de Educagdo, reunindo mais de 300 professoras e professores da
Educacéo Infantil, do Ensino Fundamental, do Ensino Médio e do Ensino Superior e cerca
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de 300 estudantes das varias modalidades de ensino. Participaram da Jornada, também,
gestores da educacdo das esferas municipais e estaduais de todas as regides do pais e cerca
de 200 pesquisadoras e pesquisadores, além de liderangas comunitarias e de movimentos
sociais.

A Jornada Nacional de Educacao foi um espaco que permitiu que o publico inscrito
e demais participantes pudessem conhecer um pouco das epistemologias quilombolas em
dois quadros protagonizados pelas educadoras quilombolas: o que as (0s) quilombolas
escrevem e 0 que as (os) mais velhas (0s) nos contam. Esses dois quadros dentro da |
Jornada Nacional Virtual funcionaram como espacos de aprendizagens coletivas e
formacdo, juntando os escritos quilombolas com os saberes desses coletivos, que nem
sempre temos a oportunidade de conhecer por meio do sistema formal de ensino, seja na
Educacédo Bésica ou no Ensino Superior.

Refazer caminhos, sentir o chdo, trazer presentes suas memorias, sobretudo, as
memorias da escraviddo, ndo sdo sentimentos faceis e talvez impossiveis de serem sentidos
por quem ndo tem esta vida comunitaria compartilhada. “A memdria permanente aproxima
processos histdricos e sociais na forma de direitos em si e para si dos grupos vulneraveis”
(ARAUJO, 2008, p. 104). Por isso, se abrir e se colocar diante do desafio de
pensar/discutir/tramar/escrever/construir ideias a partir de e com quem nunca foi visto com
essa capacidade, em muitos momentos, nos traz tristezas e insegurangas pelos achados que
fazemos nesse caminhar.

Por isso, buscamos significados do ser mulher quilombola, em territorios
quilombolas ou fora deles, estejam eles localizados no meio rural ou urbano. Significados
para dar sentido a vida, as discussdes de género, para fortalecer a defesa e o pertencimento
aos territorios, para organizar as lutas nas mais variadas formas, para assegurar 0S processos
educativos construidos, conduzidos e orientados pela ancestralidade das mulheres nas suas

muitas formas de existir.

E, o que eu poderia pensar em deixar para as mulheres mais jovens
¢ a noc¢ao da terra. Eu acho que precisa trabalhar até mais com as
jovens. A gente vem trabalhando muito para que elas também
enxerguem a terra como simbolo de luta. Ndo obrigatoriamente,
ndo deve ser como eu fui, no momento da minha juventude, que eu
trabalhava na terra de fazendeiro de seis da manha a seis da noite,
ndo ¢ isso. Nao fazer o que eu fiz, mas saber que a terra ¢ a onde a
gente pisa, € a onde a gente vive, ¢ da terra que a gente tira nosso
sustento, e as pessoas procurem seu caminho, as mais jovens
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procurem o caminho. Encontrar o melhor momento de viver com a
terra, porque a nossa base ¢ terra”. (informagcao verbal®*).

Um fazer feminino que tem como base a terra/territorio e seus muitos sentidos,
parece permear as lutas das mulheres quilombolas. E assim que Valdeci Maria descreve as
lutas e pensa o futuro do Quilombo de Concei¢do das Crioulas. Essa ndo é uma
caracteristica de um unico quilombo, faz parte das dindmicas quilombolas, guardando as
especificidades regionais, urbanas e rurais. Portanto, ao mesmo tempo em que se afirmam
na luta, convocam as mulheres mais jovens para entenderem o sentido da luta e o valor que
a terra/territorio tem para manutencio do grupo: “nossa base é a terra”. E um viver-sentir-
ser-estar-fazer-pensar politico feminino e territorializado de mulheres para enfrentarem os

efeitos do machismo e racismo que ainda permeia todas as sociedades.

Minha mae eu ndo conheci que ela morreu em 53 e eu ndo conheci
né, agora minhas tias, eu fui criada por minhas tias trabalhando
muito, laborando muito, sofrendo muito pra ta nesse lugar e agora
nao ficamos com direito de nada [...] s6 agora voltamos a ser donos
do que ja era nosso. Acho bom conversar mais as pessoas que
entendem e sabem conversar ¢ sabem conversar. Tem gente que
vem assim uma coisa “a quero que diga isso” ndo ¢ assim nao. [...]
gracas a Deus até aqui eu t0 pedindo a Deus que me dé forca e
coragem pra mim e pra todos. Mas doente mesmo, mas t6 aqui toda
hora que precisar, fago mesmo que Liosa (informagdo verbal®>).

Aqui, Luiza Joaquina ao mesmo tempo que reclama do trabalho pesado, reconhece
um periodo em que ndo teve direitos e traz a conquista